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ڪوئته 


د کتاب نوم ESS‏ نکاح قدوري پښتو جلد ٣‏ حمر ب 
د مصنف نوم 7 ه1 الحاج علامة الزمان محمد عبید ال 


الايوبي القندهاري مدظله العالی 

کمیوزر اد ینمی کر می حبیب الحق حقاني ۱ 
خپرونکې اداره E‏ مكتبة القراءت والتجوید کاسي رود 
شالدره کوټه 


د نکاح قدوري د دوهم جلد ذریمه حصه به هم د همدې مکتبی 


له خوا څخه په ښه خط ښه کاغز, او ښه چاپ سره ومینه والو ته 


ډېر ژر وړاندي سي. 


د هم دې مکتبې له خوا نیم اق په خوږه کندهارۍ پښتو 
چاپ ته وسپارل سو. مینه وال دې له نژې کتاب پلورنخی څخه 


زر تر اسه کړي 


مکتبے القراء ة والنجوید کوئنه 


سے وه وښن 


(کناب الجخابات ) 
دا کتاب دي په بیان کي د احکامو د جنایاتو . 

په #سه:- چي اګرچه کتاب الاعتاق او د عتق احکام ته په او سني 
زمانه کي چندان ضرورت نسته لعدم العبید والاما فی عموم الدول 
الاسلامیه. نوځکه دروېش په قدر د مایحتاج اليه حل لعبارت اکتفاء 
وکره أو د وہر تفصیل خخه يې ډډه وکره. بخلاف الجنایات ولي 
جنایتونه لکه قتلء د چا پر اندامو تبری. غلا وغیرہ په نننۍ زمانه کي 
خصوصا ډېر رواج دي نو د احکامو پېژندل يې وہر ضروري دي لهذا 
دروېش به په تفصیل کي د احکامو د جنایاتو حسب المقدور بقدر 
کفایت د مفتدي تفصیل وکړي انشاء الله تعالی غل 

پوه سسه ‏ چي جنایات به حقیقت کی ضد د اعتاق دي ولی به 
جنایت کي اهلاك د نفس او یا د مال او یا د اطرافو دي. او اعتاق احیاء 
موي د مربي ده نو په سبب د تقابل مصنف رح دا دوه بابه سره متصل 
کره او په سبب د شرف د احیاء یې کتاب العتاق د مخه کی, لان التقابل 
عد فى علم البیان من وجوه المناسية كما لایخفی علی من نظر فیه" او 
بل مناسبت ددي دوو کتابو دادي چي اغلظ د جنایاتو قتل النفس بغیر 
ته چي حکم يې قصاص دي او قصاص که څه هم ظاهرا موت د مقتول 
تصاصا دي لک به دي قصاص كي حیات عظمی سته کما فص لا 
امفسرون" قال الله عزوجل ولکم فی القصاص حیوۃ یا اولی اللبا او 


مکتبة القراء ة والتجوید کوئته 


وه کما عرفت فبینھما تناسب معنوی ایضا فلھذا 
اتصل المصنف بینهما: 
اف :- جنایت په لغت کي مصدر دي او په لغت بیرتہ نقل سو وہ 
هغه کار ته چي سری يې وکړي د فعل څخه د شر فسمی ذالک الفعل 
باسم المصدر وهو شائع فی اللغة العربیة, او په شرعه شریفہ کی هغه 
۱ فعل ته وای چي شرعا حرام وي محر الرائق, مجمع ااٹھر, درویشی ۱ 
فسان ۵:- جمع د لفظ د جنایاتو په اعتبار د تعدد د انواعو د جنایت 
ده لکه قتل النفس. او قطع الاطراف وسرقة المال وغیره وهذا على 
محاذات ما قال المصنف کتاب الطهارات 
قال القدوری غږ «القتل على خمسة اوجه. عمد. وشبه 
عمد . وخطاء وما اجری مجری الخطاء والقتل بسبد» 
او قتل پر پنخه قسمه دي )١(‏ یو عمد (۲) بل مشابه د عمد (۳) بل 
خطاء (۴) بل جاری پرخای د خطاء (۵) او بل قتل په سبب دي, ۱ 
4 اسه چي امام محمد رح په مبسوط کي قتل دري قسمه بللي 
دي را» عمد )٢(‏ شبه عمد )٣(‏ او قتل خطاء لکن صاحب د جوهره وايي 
جي فدوري چي پنخه قسمه کړه د پاره د تفصیل د قسمینو اخرینو او د 
ښه بیان ددې دوو قسمو کي که څه هم دا دوه قسمه هاخل دي په قتل 
خطاء كي فى الحقیقت 
قال (فالعمد ما تعمد ضربه بسلاح) نو عمد هغه قتل دي چي 
په قصد سره وکرہ وهل د مقتول په صلاح سره. 


مکنبة القراء د والنجوید کوئنه 


پوه سه:- جي قصد خوفعل د قلب دي او هغه پټ دي نو اعتبار آله 
NS O‏ 

فافډهه:- سلاح هغه آله د قتل بولي چي د اوسپني څخه جوړه وي لکه 
توره. چاړه. ځنجر. نبزه. تويك. توینچه. کلاشنکوف وغیرہ من الالة 
الحديدة المتخذة من الحديد. 

قال (او ما اجری مجری السلاح فى تفريق الاجزاء كالمحدد 
من الخشب والحجر والنار؟ او یا هغه شی چي په خای کي د سلاح 
وي يعني مشابه د سلاح سره وي په جلا کولو کي د اعضاو لکه تېره 
لرګي او یا تېره ډبره او یا اور. 

سه سسه:- که یو سړي بل سری و رود یا ولې ته ور واچاوه او هغه 
غرق سو او مړ سو په نېز د امام اعظم هغه قتل عمد نه دي نو قصاص 
نسته پکښي» بلکه ديت د مړي واجب دي پر عاقله د قاتل, او یاران ۱ 
وای که اوبه دومره اوبه وې چي خلاصېده د هغو څخه نه سوه کبدای 
غالبا لکه د هلمند رود مثلا هغه هم قتل عمد دي او حکم يې قصاص 
دي. 

مہ تی ال سید کو فرط روا مب داز ویو 
فتل د قطاع الطریق عمد نه دي او نه قتل د مرتد عمد دي او نه قتل د 
حربي عمد دي ولي دا قتلونه ضمان نه لری. 

قال (وموجب ذالك الماثم والقود الاان یعفو الاولیاء) او 
7 ره دوجو تودبه غراري اول ا فا 


مګر هغه وخت که اولیاو اواقرباو د مقتول عفد قصاض وکره که يې | 
ے وی نة الترا د والتجوب مر 10۳ 


کت ه او ی ہے رت کے سے مھا 
دلیل یې هغه آیت دي" ومن قتل مومنا متعمدا فجزائه جهنم الآیه" او د 
تصاص دلیل هغه آیت دي" کتب علیکم القصاص فی القتلی الله" 

لصو ۵ اسحه:- جی حکم د قتل عمد زمور احنافو په نبز قصاص دی 
متعین البته که اولیاء د مقتول او قاتل پر دیت سره راضی سوه بیا 
قصاص ساقط دي. او امام شافعي ند وايي چي قریبان د مقتول 
اختیار لري که قصاص غواړي او که ديت يعني که څه هم قاتل وقصاص 
ته اماده وي خو بیاهم که اولیاء د مقتول ديت غوښتي او لیاء د قاتل به 
یې ورکوي» او زموږ په نبز داسي نه ده بلکه قصاص حق متعین دي ببله 
رضاء د جانبینو ديت نسي غوبتای. 

قال (ولاکفارة فيه) او کفارہ لکە بیان چي به یې راسي انشاء الله 
نسته په قتل عمد کي. او امام شافعي .لغ کفارہ هم پر قاتل لاژمه 
بولي.والدلئل للفریقین فی الکتب المطولة ۱ 

قال (وشبه العمد عند ابی حنيفة راغب ان يتعمد الضرب 
بما ليس بسلاح ولاما اجری مجراه) او شبه عمد په نېز د امام 
اعظم اٹ دادي چي په قصد يې ووهي مقتول په داسي شي چي نه 
سلاح وي او نه مایجری مجری السلاح وي. وقد مر ذکرهما. 

دروبش وایسي: - چي ودې قتل ته شبه عمد وايي ددي سببه چي دا 
قتل دوې شبهې لري يوه شبه يې د عمد ددې وجهي چي قاتل قصد 
و ی وهغه فعل ته چي دہ ته حرام وو يعني وهل دمسلمان بلا موجب او 
بل مشابهت د خطاء سره يې په اعتبار ددې چي آله يې د قتل نه ده 

۴ مكتبة القراءة والتجويدكوئته 


استعمال کړې» فکان ذالک الفعل خطاء باعتبار لالة. او مشابه د عمد 
دي په اعتبار د قصد ګوا دده غرض ضرب وو تادیبا هغه اتفاقا قتل 
ځندي پیداسوء ودلیل قول ابی حنيفة :ا قوله عليه السلام الاان قتيل 
خطاء العمد قتیل السوط والعصاء وفیه مائة من الابل الحدیث' او عليه 
السلام د يوي لکړي او بلي لکړي فرق نه دي کړي. 
پوشتسنہ:- ولی دا قتل خطاء شبه العمد بولي او عمد شبه الخطاء 
یی نه بولي؟ 
مُعؤاب:- معنا د عمد په دې قتل کي ضعیفه دہ ولي چي آله یې د 
قتل عمد د پاره نه ده وضع او نه د قتل د پاره خلګ دغه اله 
مستعملوي بلکه غالبه استعمال ددې آلې د پاره د تادیب دي. 
عظيمة فهو عمد وشبه العمد ضربه بهما لایقتل غالبا) او 
یاران وايي که یو سري مقتول وواهه په لوي ډبره او یا په لوي لرګي هغه 
هم عمد دي» اوشبه عمد يعني په نېز د یارانو وهل دی د مقتول په 
داسي شي چي په هغه سره غالبا قتل نه واقع کېږي. 
چي مدهب ته د یارانو ائمه تلائه هم تللي دي. دوي وايي 
چي د لوي ډبري و یا ډانګ لوي لرګي فعل تر سیف تر عمل کم نه دي, 
فصار عمدا فیجب القصاص. 1 
قال القدوری (وموجب ذالک عل الق لے الد ١‏ 
قود فا وموج على القولين الماثم والكفارة ولا 
شود شمه و حکم د شبه العمد پر اختلاف د دوو قولو د امام اعظم 
لډ او د یارانوء اول خو ګناه ده نے به اځ ر 1 

يحي پ حرت به جزاء مومی ولی ده 


داسي کار وکړي چي وده ته شرعا حرام وو. او دوهم حکم يې کفارہ ده 
ولي دا فعل دده خطاء دي ولي ګورو وآلې ته چي د قتل نه ده او قصاص 
نسته پکښي لعدم کونه عمدا حرفا. 

قال (وفیه دیة مغلظة على العاقلة) او په دې قتل کی دیت سته 
لما مر من الحدیث. او ديت یې هم سخت او هم پر عاقله دي یعنی دده 
پر قریبانو. ۱ ۱ 

فسا 8:- بيان د عاقلې به راسي انشاء الله او دا دیت به په درې کاله 
کي اداکېږي ولي چي حضرت عمر # داغسي حکم کړي دي. او په غیر 
عقلي شیانو حکم د صحابي محمول پر سماع د آنحضرت 4 کما تقور 
فی کتب اصول الفقه, هذا حاصل ما فی مجمع الاٹھر مع زياده. 

قال القدوری (والخطاء على وجهين خطاء فی القصد 4 يعني 
د فاعل په قصد کي وهو ان یرمی شخصا یظنه صیدا فاذا هو 
ادمی و خطاء فی الفعل وهو ان یرمی غرضا فیصیب آدمیا) 
او خطا دوہ قسمه ده يوه خطا دہ په قصد کي د رامي. خطا په قصد کی 
د رامي داده چي ده یو سری په قصده مړ کي دده ګمان دا وو چي دا 
ښکار دي او په واقع کي هغه سری وي» نو دی په قصد کي خطاوتي جي 
ده خو د ښکار قصد کری وو هغه سری وو او دده په رمي مړسو او بله 
خطاء ده په فعل کي هغه داده چي رامي خو نوښان وشتي پر سري 
ومښتي او هغه مړ سو نو دا فعل چي وشتل د نوښان وه خطاء سوه. 

قال (وموجب ذالک الكفارة والدیته على العاقلة ولامائثم 
فیه) او حکم د خطايي قتل يعني په دواړو قسمو کي کفاره ده پر قاتل 
تک معتبة القراء ة والتجويد کونته 


باندی او ديت دي پر عاقله دده او ګناه نسته پکښي قال الله تبارك 
وتعالی فی حکم قتل الخطاء" فتحریر رقبة ودية مسلمة الى اهله. الى 
اخیر لاية) 

په س:- چي مراد د عدم اثم څخه گنا د قتل ده يعني د قتل گناہ 
نسته باندی لکن نفس ګناه سته چې ولي ده په وخت کي د ویشتلو ښه 
غور نه کاوه.. ۱ 

مسستله:- که سري خپل قريب په قتل خطا سره مړ کي. د میراث 
خخه د مقتول محرومه دي» ولي چي احتمال ددي سته چي ده دي په 
قصد سره ویشتلی وي او خطا یی محض بهانه وکره. 

قلسیه:- هرهغه قتل چي موجب یې قصاص وي او یا کفاره وي قاتل 
د مبراث خخه د مقتول محرومه کېږي کذا فی السراحی والجوهره. 

قال وما یجری مجری الخطاء مثل النائم ینقلب على رحل 
فیقتله) او هغه قتل چي جاري په خای کي د خطاء وي لکه یو بده 
سری چي پر سري ورواوړي يعني تر خان يې لائدي كري او مړ یې کړي. 

س8٥‏ سعہ:- چي اکثر دغه قتل په ښځو کي پېښېږي چي کوچنی د 
شپې وژاړي دا یې راواخلي او په خای کي یې د ځان سره پرپباسي او تی 
په خوله کي ورکړي یو گری وروسته دا ببده سي او پر كوچني راواوري 


۱ ۱ : و9 
و کوچني مړسي. نو مصنف چي على رجل ويلي دی هغه یو شاز او 
نادر مثال دي. 


تدوري پښو رونا جلد دریم ٣‏ 

قال القدوری #فحکمه حکم الخطاء) نو حکم ددغه حکم هم د 
خطاء دي يعني قصاص نسته او ديت لازم دي او قاتل د میراثه څخه ر 
مقتول محروم دي. 

قال #واما القتل بسبب کحافر البیر وواضع الحجر فى غير 
ملکه) او هر جي قتل دي په سبب د یو کار چي د سري خخه صادر 
سوی وي لکه کینل د ځا او يا اینسول د وبري دواره په غير كي د خپل 
ملك وي. 

قال (وموحه اذا تلف به ادى الدية على العاقلة ولګفارة 
علیه) او حکم د قتل په سبب سره چي مړ سي په هغه سره انسان, دیت 
دي پر عاقله او کفاره سته پر دہ دیت پر عاقله خو په دې لازم دي چي دا 
قتل په حکم د خطاء دي. او کفاره چي پرده نسته ددي سببه چي لوبدل 
وخاته او یا پر ډبره غوخاربدل خو د حافر يا د واضع الحجر فعل نه دي 
بلکه فعل د مقتول دي. 

مسخله:- که یو سري ځا په خپل ملك کي کښلي وو او یا یې ډبره په 
خبل ملك کي ایب وه بيا دیت پر عاقله هم نسته» لان لکل واحد 
لتصرف فی ملکه بماشاءفالتلف سوب الی المقتول من کل وج 

قال المولی القدوری (والقصاص واجب بقتل کل محصون 
الدم على التابید اذا قتل عمدا) او قصاص واجب دي په وژلو 
سره د هر آنسان چي وينه یی محفوظه وي په دې سره مرتد او حربی 
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خارج سوه ولي چي د هغو وينه حفاظت شرعي نه لري, او حفاظت د 


۱ 

هم د همبشه لپاره وي په دې قید سرد يې هغه کافر وہ 
یستی جی اسلامي مملکت ته په امان يعني پارسپوټ راغلي وي او یو 
راه سه تاه متا کے سنا 
وينه محفوظه ابدا نه ده بلکه په قدر د وېزې د پار سپوټ» ولي دی خو 
اصلاً حربي دي. 

درويسنی وایسی:- جي دا مسئله که څه هم مصنف کليه راوړې ده 
مګر صبي او مجنون خندي مستثنی دي ولي چي په کتابو کي د فقهاو | 
وتان موکرو ده خي غیر مکلف ال د عقوباتو نه دي» او 
کرعتی او لبوني لره عمد نسته او مصنف وويل. اذا قتل عمدا ولي که 
قتل خطاوي د هغه حکم قصاص نه دي کما مر. 

قال (ویقتل الحر بالحر والحر بالعبد والمسلم بالذمی 
ولایقتل المسلم بالمستامن؟ او وژل کيري يعني قصاصبري حر 
سری په قتل سره د حرء او دا غه رنکه قصاصبري حر سری په وژلو سره 
د مريي او داغه رنکه قصاصبري مسلمان په وژلو سره د اهل زمه يعني 
چي په اسلامي ملك کي یو کافر د همبشه لپاره اوسبری. لقوله عليه 
السلام دمانهم کدامائنا واموالهم کاموالنا" او نه وژل کبری مسلمان په 
قتل د مستامن يعني چي په پاسپورټ و اسلامی مملکت ته راغلی وی, 
او امام شافعي تلد وايي چي حر په مريبي سره نه وژل کېږي لقوبله 
تعالی" الحر بالحر العبد بالعبد" ولنا قوله تعالی ان النفس بالنفس" او 
دا ایت مطلق دي او دا قانون اصولي دي چي تخصیص په ذکر سره نفی 
د ماسوا نه کوي» او دا غه رنګه قصاص د احکامو خخه د انسانیت او د 


ويني به يې 


مکنب ة القراء ة والتجوید کونند 


۳7 جلد درد ۳ 
حق الدم الابدی دي په دې کي د حر او د مريي فرق نسته بخلاف الحربی 
والمرتد والمستامن. 
قال (ویقتل الرجل بالمرئة والکبیر بالصغیر والصحیم 
بلاعمی والزمن؟ او وژل کېږي يعني قصاصېږي نر پر ښځه چي عمدا 
يې قتل کړي» که يې خپل او که پردی وي او مشر سری پر کشر او 
كوچني» او جوړ سری پر ړانده او شل سري. 
پسوه اته:- چي ددې مسئلو دلیل دادي چي په باره د قصاص کرم 
آیتونه او حدیثونه راغلي دي توله عام دي. او بل دا چي که چېري په 
قصاص کي مساوات من کل الوجوه معتبر سي نو دروازه د قصاص به 
بنده سي او قتل وقتال به تر انذازه وہر سي. 
قال (ولایقتل الرجل بابنه) او نه وژل کېږي پلار پر زوي باندي 
یعني په وژلو کي د زوي عمدا پلار نه قصاصېږي" لقوله عليه السلام لا 
یقاد والد بولده. 
فافة۵:- زوي که پلار عمدا مړ کړي پر قصاصبري فهو کالاجنبی. 
(ولابعېده ولابمدبره ولابمکاتبه ولابعبد ولده» او نه وژل | 
کېږي سری په وژلو سره د مريي خپل. او نه هم په مدبر خپل» او نه هم 
وژل کېږي په وژلو سره د مکاتب خیل» او نه هم په مریي د زوي خپلء 
ددی ډولو مسٹلو دلیل دا دي چي مريي او مکاتب او مدبر خو مال د 
مولئ دي. او خوك چي خپل مال تلف کي نو څه زمان پر سته؟ او بله ١‏ 
خبره داده چي ټوله حقوق د مريي او معاملاتي د هغه راجع ومولی ته دي ۱ 
نو قصاص د مربي هم حق د مولی دي نو یا دا معقوله خبره ده چي سری | 
مکنبة القراء ة والتجوید كوئته ۱ 


پر خپل خان حکم د قصاص جاري کوي. او هر چي مريي د زوي دي جي 
پلار یی مړ کړي قصاص باندي نسته د هغه حدیث په اثر چي" انت 
ومالك لابيك" نو دغه عبد الابن گویا مربي د پلار دي نو په قصاص کي 
شبهه پیدا سوه. ۱ 

(ومن ورث قصاصا علی ابیه سقط) که چا ته یه میراث 
ورسبدی قصاص پر خپل پلار نو قصاص ساقط دي سورت د مسئلي 
دادي که یو سري مور د خپل زوي مره کره نو خو میرات د قصاص یې 
زوي ته رسېږي» نو په عزت د پلار گلوي هغه قصاص د یلار خخه ساقط 
دي کذا فی الکفاید. 

ژولایستو فی القصاص الابالسیف) او نه دي اخسته کہري 
قصاص مگر په توره سره يعني هغه مقتول که په توره وژلی وي. او که 
یې په کلاشنکوف وژلی وي. او که یې په اور کي اچولی وي وغیر ذالك 
کمامر خو د قاتل سر یی په توره جلاکېږي. او امام شافعي اغ وايي 
جي په هر شي چي یې مقتول وژلی وو په هغه شي به قاتل وژل کېږي. او 
موږ وایو چي په حدیث شریف کی دا سي ارشاد دي" لاقود الابالسیف. 
جوهره. 1 ۱ 

قال (واذا قتل المکاتب عمدا ولیس له الوارث الاالمولی 
فده القصاص ان لم یترک وفاء وان ترک وقاء ووارگه شر 
المولی فلا قصاص لهم وان اجتمعوا مع المولی؟ او کہ چبری 
ووژل سو مکاتب مرتی د بو چا په قصد سره او نه وو مکاتب وارث ا 
باداره. نوقصاص اخیستل حق د بادار دي که نه وه پري بھی مکاتب 
مكتبة القراء ‏ والتجوید کوئند 


وفا يعني مال چي بدل الکتابت دي او که یې وفا پرې ایښې وه او وارن 
د مکاتب غير د مولی هم وو نو حق د میراث ورثه وو لره نسته که څه هم 
دوي اتفاق وکي سره د مولی. 

د رسای ۋاي :- چي عبارت د مصنف مجمل دي صاحب د جوه؛ 


یې داسي تفصیل کړي دي چي وژل د مکاتب عمدا درې قسمه دي را ۱ 


اول چي وفا د کتابت يې نه وي پرې ايبسي نو حق د قصاص مولی لره | 
دي که څه هم نور ورثه لري په اتفاق سره د امامانو شید ولي مکاتب چی 
مړ سو ملك د مولی وو نو حق د استیفاء د قصاص هم ده لره دي. اود 


مخ نبره سوه چې حر پر عبد وژل کېږي, او (۲) دوهم صورت دادي چي | 


وفا خو يې پري ایښې وي او په عین حال کي ورثه غير د مولی څخه هم 


درلوده نو په دې صورت قصاص احماعا نسته ولي چي ټپي کول د.| 


مکاتب په داسي حال کي وسوه چي مستحق د قصاص يې مولی وو 
لبقاء الرق. او موت دده په داسي وخت کي میانخ ته راغلي چي مستحق 
د قصاص يي ورئه وو. لزوال الرق عنه بسبب الوفاء" نو اختلاف د 
مستحق د قصاص شبه ده په سقوط کی د تصاص وهذا ماقاله المصنف 
وان ترك وفاه الخ ۱ 


او (۲) دریم صورت یی دا دي چي وفا خو یې پري ايبسي وي مگر بل 
وارث بېله مولی نه لري نو په نېز د امام اعظم تاه او په نېز د امام ابو 
یوسف ,اف حق د قصاص مولی لره دي. وهذا معنی قول المصنف 
ولیس له الوارث آه. امام محمد ویر وايي چي مولی یی نه سي قصاص 


ولای. چي مولی چي مستحق د قصاص وو په وخت کي د ټپي کبدو د ۱ 


مريي په سبب د ملك وو. او په وخت کی د مرګ په سبب د وله العتاقه 


س 


خلا ھ 


گویا مستحو مختلف سو لکه په دوهم صورت کي. او شیخان تاد جي 
مستحق د قصاص خو په هر صورت کي مولی دي» فوجب له القصاص. 
انتها مع زيادة كثيرة من العبد العاصی. ۱ 

قال (واذا قتل عبد الرهن لایجب القتصاص حتی یجمع 
الراهن والمرتهن)؟ او که ووژل سو هغه مريي چي یو سري په پور کي 
بل سري ته په گرو وركري وو نو قصاص د مريي نسته تر هغو چي راهن 
يعني مالك د مريي او مرتهن چي پور والادي سره جمع نسي او اتفاق 
سره ونه کي پر قصاص. ددي مسئلی دلیل دادي که راهن يعني مالك د 
مريي پر خپل سر قصاص واخلي نو حق د مرتهن په پور کي باطلبري او 
مرتهن په دې سبب قصاص يوازي نه سي اخستلای چي مریی خو دده 
ملك نه دي او چي دواره جمع سي نو د مرتهن حق به په رضا دده باطل 
وت 

قال ومن جرح رجل عمدا فلم یزل صاحب فراش حی مات 
فعلیه القصاص) او که چا ټپي کي یو سری يعني په توره وغیرہ یې 
وواهه په قصد سره نو هغه مجروح د هغه ټپ د سببه پر خای پروت وو 
بعني لپ يې نه سو جوړ حتی چي مړ سو نو پر جارح باندي قصاص 
سته» لان الموت وقع بسہب جرحه. 

قال ومن قطع يد رجل عمدا من المفصل قطعت یدہ, 
وکذالك الرجل ومارن الائف والاذن» او که چا پرې کی لاس د یو چا 


یر فد ا وت چي وي. نو د دسا د فقو 
وربري کړه سي. 

تساه ۵: - هر قطع د عضو چي ممائلت پکښي ممکن وي په هغه 
قصاص سته قال الله تبارك وتعالی" والجروح قصاص: یعنی ممائلت, نو 
په قطع د د مفصل خو ممائلت ممکن دي نو قصاص لارم دي او چي 
مماثلت نه وي ممکن بیا قصاص نسته. او داغه رنګه قصاص سته چی 
پښه یی پر بند ورپري کړي. او داغه رنګه قصاص واجب دي چي د پزي 
نرمك ورپرې کړي او يا د غوږ نرمك ورپرې کړي» مامر من امکان 
المماثلة فی هذا کله. 

فعأفة۵:- دې ته اعتبار نسته چي د چا لاس یا پښه یا پزه وغیرہ لوی 
وي او د بل دا کوچني وي. ولي چي منافع د اعضاو د خلګو سره یو دي 
کذا فی الهداید. 

قال (ومن ضرب عین رجل فقلعها فلاقصاص علیه) او که 
چا یو سری پر سترگه وواهه او سترگه یی د ببخه خندي وکښه نو پر ده 
قصاص نسته ولي چي داسي ضرب پر سترکه د چا چي سترگه دې د 
ببخه وخبژي ممکن نه دي او کم ترهغه خو قصاص نه دي. 

قال فان كانت قائمة وذهب ضوئها فعلیه القصاص) او که 
يې پسله وهلو سترکه پر خای ولاره وه لکن نور یې ولاری يعني سترګه 
يې د وهلو په سبب رنده سوه نو پر هغه قصاص واجب دي او صورت د 
قصاص یې دادي. 


در لر( دی 

(تحمىله المرئة ویحعل على وجهه قطن رطب وتقابل 
عا يه بالمرئة حۃ یذ هب ضوئها) جي توده دي کره سی انداره به 
اور وغیرہ او د سړي پر مخ دي پنبه چي لائده وي ور کښيږد ي او انداره 
دې پر سترگه وربرابره کړي تر هغو پوري چي نور د ستر نې سے 
ځي. قال الهداية وهذا ماثور عن جماعة من الصحابة ۸. او په رد | 
المحتار کی دي چي د بعض علماو په خط کي ماليدلي دي چي مراد د 
مرئه څخه په دې خای کي هغه مشهوره معنا نه ده چی خلګ مخ پکښي 
ګوري او اانداره یی بولي. ولي چي د هغې په تودولو او د ستر گی سرہ 
په مقابله کولو سره د سترګو نور نه باطلبري بلکه مراد داسي فولاد دي 
چي ډېر پالش سوي وي حتی چي مخ پکښي معلومېږي. 

ك رۇ سی وايي:- چي د وخت څخه د صحابه کرامو يش تر دې دې 
پوري خو د مرنت ترجمه په معروفه اندازه سره کوي» والتحربة شیئ سی 
علحدة فلو صحت التجربة فالمراد فى کلام الصحابة ± ایضا المرئة 
الفولادیة وال اعلم. 

قال (وفی السن القصاص) او په غاښ كي قصاص سته لقوله 
تعالی" السن بالسن. 

موم چي ای کي هفه وخت قصاصض وچ د ببخه يي 
ورو کاري. لامکان الممائلة' او که يې يوه حصه د غاښ ورماته کره بیا 
قصاص نسته. لعدم امکان المماثلةء درویش. 

ال (وفی کل شجة یمکن فيها السائلة لقصاص 4 

او په هر ټپ کي چي مما 2 ت ممکن وي قصاص سته. 


مکنبة القراء د والتجوید کوئنه سرتسا 


پعؤۃ #سه:- چي اګر چه په لفت کی شجه د مخ او سر ټپ ته وایي, او 
چي ټپ په بل خای کي وي هغه ته جراحت وايي لکن مراد دلته معنا 


مه ده ولي چي په ټولو کتابو کي د فقه شريفي ددې مسئلی دلیل دا 
قول د خدای پاك 2۶ راوړه سوی دي" والجروح قصاص' نو که مراد معن 
لوي وايي نو دا آیت خو د مخ او سر تیپ ته شاملېدي کیا لایخفی. 
دروبش. 
ادوکو کي مگر په غاښ کي. دلیل بي دا دي چي امکان د ممائلت نه 
۱ دي ممکن مگر نه په غاښ کي. يعني که څوك د چا لاس ورمات کی او 
يا پښه وغیره ورمات گر نو فصاص نسته ولي احتمال د زیادت او 
نقصان سته وورد فی الحدیث النبوی ۶* لا قصاص فی العظم' وایضا 
قال عمرو این مسعود # لاقصاص فی العظم الافی السن وقد بنا یچ 
مراد الحدیث المطلق. وانما استثنی السن له قال الله تعالی" السن 
بالسن الاید. 

قال (ولیس فی مادون النفس شبه عمدا وانما هو عمد از 
خطاء) او نسته په کم کی د نفس شبه عمد بلکه په مادون النفس کي 
عمد دي یا خطاء په هدایه کي رايي چي شبه عمد راجع و آله ته دي, او 
قتل هغه شی دي چي په اختلاف د آله مختلف کېږي او مادون النفس په 
اختلاف د آلي نه مختلف کېږي. فلم يبق الاالعمد او الخطاء. النتهی. 

قال (ول قصاص بین الرجل والمرئة فی سادون اللنفس ول 
بين الحر والعبد تین العبدین) او نسته قصاص په منغ کی د 
سے مکتبة القراء ‏ والتجوید تو رنه " نتا 


نر او شخ تہ ب کی کی اا تهب س سته په مابین ن کي د حر اد د | 
مربي. او ته قصاص سته په این کی د دوو مرن . او امام شافعی | 
تاد او امام مالك تل وايي چي په هر خای کی چي قصاص په نفس 
کی جاري كبري هلته قصاص په اطرافو کي هم جاري کېږي. ولي چي | 
اطراف تابع د نفس دي نو په مذ کوره صورتوکي قصاص سته. او مورٍ | 
اطرافد نر او د ښځي. او اطراف د حر او د مريي یا د دوو مریانو خو | 
فرق سره لري. ولي چي په ديت او په قیمت کي یی فرق سته. رمز | 
الحقائق. 
قال (ویجب القصاص فی الاطراف بين المسلم والکاف ٤‏ | 
ولي اختلاف نه سره لري نو مماثلت سره لری. 
ومن قطع ید رجل من نصف الساعد او جرحه حائفة فرء 
منها فلا قصاص علیه؟| و که چا پري کری لاس د بل چا د نیمایی 
څخه د بازواو یا يي ټپي کړي او ر یا یې ټپي کړي په جانفه ټپ او د هغه 
تپ غور سر فلا قصاص عله ولي چي ساعد خو هډوکي دي ولاقصاص 
قدا ۵ :۔ 
د نصف ساق هم داغه حکم دي د جائفې ټپ ر ش فقها 
وايي هغه ټپ چي د ننه ته د 
1 حصې نه د سر ورسېږي» او بعض وایی چی د ننه 
حصې د اس ورسېږي. 33 . 
با 2 
اس ئی اظ کا مربل یجب وي 


مكتبة القرا اا 


فسأفٰة۵:- د نصف ساق هم دغه حکم دي او جائفه ټپ بعض فقهاء 
تاد وايي هغه ټپ دي چي د ننه حصې ته د سر ورسېږي. او بعض وايي 
چي د ننه حصې ته د نص ورسېږي. 

وه #عه:- چي په جائفه ټپ کي چي قصاص نسته تر جوړېدو د مخه 
ولي چي مماتلت یې ممکن نه دي, بل یحتمل الزيادة والنقصان نو لاژم 
ثلث الدية دي چي د جائفه ارش یی بلي. 

مسخذہ :- د لوړي حصې د ځګر چي د ننه ټپ سوري سي. او یا د 
يوه بغل ټپ او د بل بغل ټپ چي د ننه ته ورسېږي ودغه د شا ټپ جي د 
ننه برخي ته ورسېږي هم حکم د جائفه لري» او بعض فقهاء رتخد وايي 
چي جانفه په سر او نس پوري ارہ نه لري بل مذ کوره تپونه وله حائفه 
بولي» البته د غاړي ټپ او د ورانه ټپ او د پنډۍ ټپ جانفه نه بولي. 

تسه - که چاره د يوې خوا خخه د مذکورہ خایو وابلي خوا ته 
ووته دوي جائفې دي او دوه ثلثه د دیت پکښي لاژم دي. حاصل ما فی 
الزخیره وجامع الزمر. ۱ 

#ععطله:- که جانفه ټپ مفضي و مرګ ته سو نو بيا قصاص النفس 
لزم دي او که جور سوي نه وو نو انتظار دي ورته وکړي که مرګ ته 
مفضي سو خو قصاص لام دي او که جور سو ارش لاژم دي. 

قال (واذا کان ید المقطوع صحيحة وید القاطع شلاء او 
ناقصه الاضابع فالمقطوع بالخیار ان شاء قطع اليد المعيبة 
ولاشیی له غیرها وان شاء اخذ الازش کاملا6 او که وو لاس د 
د و جوړ او بې عیبه, او لاس د قاطع شل وو او یا يې ګوتي 


سس سس 
کمی وې نو مقطوع الید کے ےت ےت 
عیبجن د قاطع دي پري كري او نور شی ده لره نسته يعني سج 7 
چم تصاص او ارش نه سره جمعه کېږي. کما تقرر فی کتب الفقه 

قال ومن شج رجلا فاستوعبت الشجة ماپین قرنیه وهی لا 
تستوعب مابین قرنی الشاج؟ او که چا يي کي سر د یرہ ري 


يعني پر سر يي عمدا په چاره وغیره وواهه او دا یپ د یوه قرنه خخه تر 
بل قرنه پوري ورسبدي. او دغه مقدار ټپ د شاج يعني د ټپي كونکي د 
يوه قرنه تر بل قرنه نه رسبدي ولي د شاج سره غټ وو نو که ټپي سوي 
سری هم د شاج سر د يوه قرنه خخه تر بل قرنه پوري ورټپي کوي. خو د 
شاج ټپ لوي راخي نو مساوات چي معنا د قصاص ده موجود نه سو نو 
به څرنګه وي؟ ددي په باره کی قدوري تشد وایی چي ټپي لره اختیار 
دي که د شاج سر په اندازه د خپل سر ورټپي کوي که خه هم د شاج پر 
| سر قرنین د هغه نه رسېږي» او دده خوښه ده هر طرف د شاج د سر جی 
ټپ دده د سره شروع کوي. اذ لافرق بین طرفی راسه" او که یی خوښه وي 
تاوان د ټپ دي واخلي کاملا. 

پسؤڈ #سه:- چي مذ کوره فی المتن خو ټپ په عرض کی د سر وي. او 
که ټپ په طول کي د سر وو يعني د تندي څخه تر څټه پوري د هغه حکم 
د شجه فی العرض دي سواء سواء» يعني د خپل ټپ په اندازه دي سر د 
شاج ورټپي کي قصاصاء او که تاوان اخلی. 1 


یچس لان شاج سر کوچنی او د مشجوع سر غټ وو. نو که د 
مسجوع سر چي غټ دي ټپ یې د يوه ټېکه تر بل ټېکه رسہدلی وو نو 


: 
۱ حکم یې څه دي نو که مشجوع په اندازه د خپل یپ د شاج سر ورتپي 
ری خود شاج د سر تپ تر مابین القرنین تبربري, لصفر راسه؟ 

وال :- په دې صورت کي هم مشجوع لره اختیار دي که د شاج سر 
تر مابین پوري ورټپي کوي وبس, يعني نه په اندازي د خپل سرد تپ 
ولي په هغه اندازه ټپي کول خو تر محل د ټپ د مشجوع چي بین القرنین 
دي په سر کي د شاج تر مابین القرنین تېرېږي لصغر راسه. او دا تجاوز 
د قصاص سره منافی دي او که یې خوښه وي تاوان د خپل سر د ټپ دي 
د شاج څخه واخلي. کذا فی الهدایه مع الزياده. 

قال (ولاقصاص فی اللسان ولافی الذكر الاان بقطم 
الحشفة) او قصاص نسته په پرې کولو کي د ژبي د يو چا او نه 
قصاص سته د ذکر په پرې کولو کي د یو چاء مګر د هغه ذکر په پرې 
کولو کي قصاص سته که یې د ذکر سر يعني د سنتي خای ځندي پرې 
کری وو. ولي چي ژبه او غنړ خو سره تولبپي يعني كوچني کېږي او ۱ 
لويبرري يعني سره کشېږي نو اندازه د برابری نه معلومبري. او د فقھاو 
غاد په کتابو کي وايي چي د امام اعظم تشد په مذهب کي په ژبه کي 
قصاص نسته که بعض ژبه پرې کړي. وهذا بالاتفاق" او که ټوله د بېخه 
خندي پرې کړي او په دې صورت کي امام ابو یوسف تاد وايي چي 
قصاص سته. والفتوی على قول ابی حنیفة رواش کذا فی قاضیخان" او 
که بي عشقهاځندي پري کا په هغه كي قصاص سته ولي د حدر 
مقدار خو معلوم دي او غټه حشفه او کوچنی, حشفه فرق نه سره لري 
لاتحاد مقصودها. 


تین سوت 


هعصه:- که یې یره حصه د حشفې ځندي پرې کره په هغه کي هم 
قصاص نسته ولي چي د بعض مقدار نه معلومېږي. 

قال المصنف اخ ( لاختلافه بصغر الحشفة وکبرهاواذا 
اصطلع القاتل اولیاء المقتول علی مال سقط القصاص 
ووحب المال قلیلا کان او کثیرا» او که صلح وکړه قاتل د قریبانو 
سره د مقتول پر مال باندي یعنی هر مال چي وي که روپۍ وي او که بل 
مال, نو قصاص ساقط سو یعنی په مجرد صلح سره او مال واجب سو که 
لږ وي هغه مال او که ډېر وي. قال الله تبارك وتعالی فمن عفی له من 
اخیه شيئ فاتباع بالمعروف واداء اليه باحسن. 

پوه مه:- چی دا ایت په اتفاق د مفسرینو مخ په باره کی د ترك د 
قصاص دي. او د قبول د مال د طرفه څخه د اولیاء د مقتول نازل سوی 
دي» او ترجمه يې دا ده که چا ته عفو وکړه سوه يعني وقاتل ته د طرفه 
څخه د اولیاو د مقتول د هغه شي چي پر قاتل لاژم وو يعني قصاص په 
فتل عمد کي او راضي سوه اولياء په قبول د دیت او مال من اخیه یعس 


من دم آخیه. چي مقتول دي او ددوي قريب دي یو شی د عفو څخه نو 
دي اولياء د مقتول دغه مال د قاتل څخه په معروف او احسان سرہ اخلی 
يعني وہر دې نه تنګوي او قاتل دي هم آداء.د هغه مالي وکړي چی ده پر 
ځان لاژم کړي دي و اولياء ته د مقتول د احسان پر طریقه یعنی هغه مال 
دي نه ځنډوي. کذا فى تفسیر المدارك وغیره, وقال رئیس المفسرین 


الصحیح من قتل له قتیل فاهله بین خیرتین ہین ان ياء خذوا المال وہین 
ان يقتلوا. 

قال فان عفی احد الشركاء من الدم او صالح من نصیبه 
على عوض سقط حق الباقین من القصاص وکان لهم نصيبهم 
من الدية) او که عفو وکره يوه د شریکانو يعني چي قریبان د مقتول 
دي د وینو خخه د قاتل يعني قصاص معنا دا چي که یو قريب د مقتول 
قاتل ته د خیل حق خخه د قصاص مفته بخښه وکره. او يا بي صلح 
وکره يوه د شریکانو خخه د خپلي برخي څخه د قصاص پر عوض مالي 
نو ساقط سو حق د نورو شریکانو د قصاص په باره کي او باقی 
شریکانو لره خپله برخه ده په دیت کي د مقتول. يعني باقي شریکانو لره 
حق د قصاص پر قاتل نسته بلکه مجبورا به ديت د خپلو برخو اخلي 

نر وی #أیسصي:- چي مبني ددې قاعدې پر هغه قاعدې دي چي 
قصاص تقسیم نه قبلوي, وهذا باجماع الفقهاء راد » نو چي بعض د 
قصاص ساقط سو په عفو مجاني او یا عفو عوضي. د بعض شریکانو 
ټوله قصاص ساقط سو البته چونکه نور شریکان په عفو مجاني راضي 
نه دي نو دوي به ځپل حق مال اخلي چي ديت دي. يعني د عفو کونکي 
او مالي عوض اخستونکي حصه دي ځندي وباسي او نور دیت دي دوي 
واخلي بالغا ما بلغ. 

پوه اصعه:- چي حق اصلي په قتل عمد کي قصاص دي او اولیاء د 
مقتول په مابین کي د فصاص او دیت اختیار نه لري زموږ په نبز» او أ 


: د مقۃ کټا ی نو قاتل ددد 

امام شافعي .د وايي چي اولياء د مقتول اختپار لري و تل پر 

مذهب مجبور دي هرخه فیصله چي اولیاؤٴد مقتول وکړه هغه به ق ۶ 

قال القدوری #واذا قتل حماعة واحدا عمدا اف سخ 
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جمعیهم» او که مړ کي بوه جماعت یو نفر په قصد وھ ا 

جارحه سره کما مر من قبل» نو قصاص دي واخستل سي د ټولو څخه 

يعني ټوله دي پر قصاص سي. په کفایه کي وايي چي دا حکم د قصاص 

د ټولو هلته دي چي هر يوه د جماعت داسي مقتول ټپي کړي وي. چی د 

ا رؤیسشسی وأيي:- چي که پر مقتول په عدد د قاتلانو وژونکي ټپو نه 

وه او په عین حال کي یو کوچنی ټپ هم موجود وو چي سبب د قتل نه وو 
بيا دي هم توله قصاص سي. ولي دا کوچنی ټپ هم د یود څخه د 


دي. او که د كوجني ټپ کونکي معلوم وو هغه دي نۀ قصاصبري. کما 


پسوه ##ته:- چي په هدايه کی وایی چی قصاصول د ټولو مخالف ډ 
حکم څخه د قياس دي ولي مساوات په قصاص کي شرط دي او هغه ' 
دلته نسته. لکن دا قياس مور په هغه اثر د شرف پرپزمو چي دده د 
خلافت په وخت کي اوه (۷) کسانو یو سری وژلی ووء نو حضرت عمر غه 
حکم د قصاص پر تولو وکي. ولي چي قتل په اجتماع عادت د سفهاو د 
زماني دي نو توله پر قصاصېږ ولي نور سفها به عبرت واخلي او داسي ۱ 
کار به بیا نه کوي. قال الله تعالی ولکم فی القصاص حیوۃ با اولی الا 
لاټ" 


قال ڑواذا قتل واحد جماعة فحضر اولياء المقتولین قتل 
لحماعتهم ولاشیئ لهم غير ذالک) او که ووژل يوه سړي دہر 
کسان او قربان د مقتولینو وله حاضر سوه نو هغه قاتل دي وژل سي و 
تولو د پاره او هبخ شی نور يعني مال وغیره نسته ددوي ذ پاره غير د 
هغه قصاصه د يوه نقر. 
قال فان حضر واحد منهم قتل له وسقط حق الباقین) او ی 
حاضر سو یو نفر د اولیاء څخه د مقتولینو یعني طلب د قصاص د قاتز 
بې وکری؛ د هغه يوه د پاره دي قاتل قصاص سي او د نورو اولیاود . 
مقتولینو حق ساقط سو ولي چي محل د بل قصاص نه دي پاته. 
قال ومن وجب عليه القصاص فمات سقط عنه القصاص) 
او که پر چا واجب وو قصاص» او هغه سری په خدايي مرګ مړ سو نو 
ساقط سو دده څخه قصاص, لفوات محل القصاص. ھ 
قال ژواذا قطع رجلان ید رجل واحد فلا قصاص علی کل | 
واحد منهما وعلیهما نصف الدية) او که پري کي دوو کسانو لاس 
د يوه سړي نو فصاص نسته پر هر يوه او پر دوارو نیم ديت لازم دي ولي 
چي قطع اليد خو ددوارو په فعل سره راغلی اود يوه لاس خو نیم ديت 
دي نو پر هر یوہ ربع ديت واجب دي. ۱ 
پوه ته :- چي ددي مسئلې صورت دادي چي دوه کسان يوه چاړه | 
راواخلي او دواړو ټینګه نیولي وي او د بل سړي د لاس پر يوه بند یې 
کشوي او لاس يې پرې کړي. وجه د عدم قصاص پر هر يوه داده چې هر 
يوه د هغه سړي بعض او يوه حصه د لاس ورپرې کړې ده. ټوله لاس خو 
مكتبة القراءة والتجوید كوئته 


لاس د هغه سړي د یوی حصې په عوص کي پرې کرد سوه. وهذا ینا فی 
التصاص لان مبناہ علی المساوات کما مر من قبل مرارا. 
فْسكة۵:- دا ربعه د ديت چي پر هر يوه لازمه ده د خپل شخصی مال ۱ 


سي. دی قطع پر قتل قياسوي ولي چي اطراف تابع د نفس دي. یعنو 


دوه کسه چي یو سری عمدا مړ کړي دواره پر قصاصبري. مونږ وایو چی 
دا قیاس مع الفارق دي ولي د روح ختل خو تجزیه او تقسیم نه قبلوی . 
نو خکه دواره قاتلان مستقل دي په قتل کي» نو پر هر يوه کامل قتصاص 
لازم دي بخلاف القطع فانه یقبل التجزية والتقسیم: او زمونر د مذ هب 
دلیل د مخه عنقریب تبر سو. ۱ 

فال القدوری وان قطع واحد یمینی رجلین مخضرا فلهما ان 
یقطعهما يده ویاخذا منه نصف الدية ویقسمانه نصفین» او 
که پري کړه يوه سړي يعني عمدا د دوو کسانو راسته لسوند. 
فسأئث ۵:- د یمینی د لفظ فائدہ داده که دغه سړي د يوه سړي راسته 
کس ورپرې کړي او د بل سړي يې چپه لاسء نو ددغه سړي دي دواره 
سونه ورپري کړه سي لتعدد محل القصاص قاله صاحب العنایه, ن 
دغه دواړه کسان حاضر سوه يعني د قصاص د پاره نو دوي ته دا حواز 
دي چي د قاطع هم راسته لاس ورپري کری, او دوي دوه واخلی د قاطع 

مکتبة القراء ة والتجوید كوئته 


خخه نيم ديت او بيا يې په خپل مایین کي سره ووېشي يعني چي رر, 
دیت وهر یوه ته ورسېږي. 3 1 

قال ڑفلو حضر واحد منهما وقطع يده فللآخر عليه نصف 
الدية) او که حاضر سو یو د هغه دوو کسانو څخه. او د قاطع لاس یی 
ورپري کړي» نو هغه بل سری به د قاطع څخه نیم دیت اخلي او پر قاطم 
کرم هم دي. 

پسوت اخله:- چي ددې عبارت فائدہ دا ده چي په صورت مذ کورہ کی 
اجتماع ددواړو کسانو ضروري نه ده ولي چي هر یو حق مستقل د قطم 
اليد لري. او چي یو يې لاس ورپري کړي نو د هغه بل د پاره محل د 
قصاص نه سو پاته نو مجبورا د هغه حق نصف دیت دي. 

قال #ولو اقر العبد بقتل العمد لزمه القود) او که اقرار وکری, 
مريي د یو چا په قتل عمد سره نو پر هغه قصاص لاژم دي. 

چ8 لسعه:- چي مريي په حق کي د وینو باقي پر خپل اصلي حریت 
دي او دا اقرار دده صحیح هم دي ولي چي په ډې کي دی متهم بالکذب 
هم نه دي لاته ضرر له وبطلان حق المولی ضمنا لاباس به. 

فسافٰث ۵:- اقرار د قتل عمد د مريي صحیح دي که مريي ماذون فی 
التجارت وي او که محجور وي لما مر انه باق علی اصل الحربی, فی 
حق الدم. ۱ 

فعافك۵:- که مريي په قتل خطاء اقرار وكري هغه اقرار يې نه دي 
صحیع ولي د قتل خطاء عوض خو مال دي ده لره خو مال نسته, او 
رقبه خو یې ملك ده مولی ده. 


پوښقمنه:- که دغه مريي چي اقرار یی وکری په قتل خطاء سره او 
دی ماذون وو بايد اقرار یې صحیح سي" کاقرار بدین غیرہ علیه؟ 
مُسوان:- دی خو ماذون بالتجارت وو قتل خطاء خو د قسمه حخه د 


تحارت نه ده. 

قال المصنف ۰ ومن رمى رجلا عمدا فنفذ السهم منه الى 
عاف الساص لر رتم لا 
او که چا وویشتی یو سری قصدا نو تر هغه غشی ووتي او په بل سړي 
کي ومښتي او دواړه مره سوه. نو پر دغه رامي قصاص دي د اول د پاره 
ولي چي د قتل عمد جزاء ء قصاص دي» او دیت دي د دوهم د پاره او 


دیت هم پر عاقله د سے پا رت 
د قتل خطاء دیت دي پر عاقله کما مر. 


(قغاب الدیات) 
یو۵ نم :- چي ديات جمع د دیت ده. والدیت بالفارسية خون بهادن 
كما فی الصراح سمی المال بالدية, تسمیة بالمصدر. 
يُسؤةه سح : :-چي په قتل کي د خطاء وما یحری محراه وفی شبه 
ایی وفی القتل بسبب» وفی قتل الصبی والمحنون لان عمدهما 
خطاء په دې ټولو قتلو کي دیت دي او هغه پر عاقله د قاتل دي. 


راق ای چي د دغر قتلو معناوي په کتاب الجنایات کی 
تہري سوي. 1 


فسات ا:- پلار چي زوي مړ کړي په قصد سره چونکه پلار نه پر 
قصاصبري لکن دیت به پر پلار واجب وي دده په مال کي په درې کال 
کي. کذا فى الجوهره. والهدایه. وغیرهما من کتب الفقه. 

قال المصنف اذا قتل رجل رجلا شبه عمد فعلی عاقلته دز 
مغلظة وعليه کفارة4 او که ووژی یو سړي بل سری په شبه عمد سره 
نو پر عاقله د قاتل ديت سخت دي. او پر قاتل کفاره لاژمه ده. 

۵ #ت4:- چي د شبه عمد ذکر د مخه تبر سو. او د عاقلي او دیت 
مغلظ او د کفاره قتل به وروسته راسی انشاء الله تعالی. 

نا سه همه تار دت ھت 
الله تعالی مائة من الیل ارباعا خمسة وعشرون بنت مخاض 
وحمسة وعشرون بنت لبون وخمس وعشرون حقة وخمس 
وعشرون حذعة) او ديت د شبه العمد د اما م اعظم عافد او ابو 
یوسف ,ناشن په نہز سل اوښه دي پر خلور ډوله. را دا چي ۲۵ پنځه 
ویشت به يې بنت مخاض وي. (۲) دا چي ۲۵ پنخه ویشت به بنت لبون 
وي (۳) دا چي پنخه ویشت به یې حقه وي او (۳) دا چي پنځه ویشت به 


بې حدعه وي. 


)ؤ۵ #سه:- چي بیان د بنت لبون. بحاص جف او فی 
کتاب الزکوات کی تبر سوي دي. ۱ 

فالخ ۵ دا ديت مفلظ دي په نیز د شیخینو رو او امام محمد اد 
امام شافعي با نش وای جي د شه عمد دبرش جذ عي دي, او د برش حقې | 


تدوري ہو دت جلد درم ۲ 
دي او سه تادا ور نه دو کال کی داخلې ويء او 
حاملاني وي» والدلائل فی الشروح المبسوطة. 
د روش وایسی:- جي چونکه کتاب الزکوات د نکاح قدوري خخه 
اس نو ځکه وایم چي بنت مخاض هغه جونګۍ ده چي په دوهم | 


کال کی داخله وي» او بنت لبون هغه اوښه ده چي په دریم کال کي داخله 
سوي وی او حقه هغه اوښه ده چي په خلورم کال کي داخله سوي وي. او 
جذعه هغه اونه ده چي به پنشم کال كي دی 

قال ولا یثبت التغلیظ الافی الال خاصة فان قضی بالدية 
فی غیر الابل لم اط و نه ثايتبري تفلیظ کرد اوبانو کي 
خاص. ولي چي دا تغلیظ په اوښانو کي په صریح حدیث سره ثابت دي. 
نو بل ديت پر هغه نه قياسبري, قاله صاحب العنایه > نو که قضا وکره 
سوه د دیت په غير کي د اوښانو نو هغه دیت نه مغلظ کره کېږي ولي 
چي د شارع د خوا اورہدہ سوی تغلیظ په اوښانو کي دي وبس. 

قال (وفى قتل الخطاء تجب به الدية على العاقلة والکبار ة 
E E‏ دیت هخطاء سره E‏ 
او قاتل باندي. قال الله جل سلطانه" ومن قتل مومنا خطاء فتحریر رقبة 
مومنه ودية مسلمة الى اهله. 

قال والدية فى الخطاء ء مائة من الابل اخماسا) يعني شل بنت 
مخاض دي. او شل ابن مخاض یعنی نران, او شل بنت لبون دي. | او شل 
حقې دي. او شل جزعې دي په حدیث شریف کي چي روایت یې حم 


او ابو داود او ترمذي عافد د عبد الله بن مسعود # هم داغه ترتيب 
واغلئ دی. 


سوت اس : - جی تخفیف په دیت کی د خطاء تر دیت د شبه عمد رہ 


دوه خای کی دي یو داچي دیت د شبه عمد ارباعا وو کما مرء او ديت و 
خطاء اخماسا دي» او بل دا چي په ديت شبه العمد کي ن نز او ښځه نه وه 
او په دیت الخطاء کي ابن لبون نر اوښان هم داخل سوہ. 

پوتسفه:- د نر او ښځې څه فرق دي؟ 

هح أئبه:- د نر څخه خو بې کرایه کشي او سپرتیا بله فائدہ نه اخسته 
کیو او د بمشی الا سپرتیا او کرایه كشي د توالد او تناسل فائده 
مر تا 

قال ومن العین الف دینار ومن الورق عشرة الاف درهم ی 

او ديت د سرو زرو خخه زر (۱۰۰۰) دینار دي. او د سپینو زرو څخه 
لس زره (۱۰۰۰۰) درهم دي 

پوه #سه:- چي قیمت د هر دینار لس درهم دي نو زر دینار لس زره 
درهمه کبري. وبالعکس فلافرق فی المعنی, او امام شافعي او امام 
مالك عافد وایی چي دوولس زره (۱۲۰۰۰) درهمه دي. والاختلاف 
بسبب الاختلاف فی الحدیئین, > ومع ذالك ترجیح زمونر مذهب لره ده 
ولي چي زمونر د مدهب دیت أقل دي او اقل متعین دي او يقيني د 
کذا فی مجمع الاتهر. 


7 پر ںی سد 
ابل اوښ» سره زر او سپین زر په نېز د امام اعظم بش . 
(وقالارحمهما الله تعالی منها ومن البقر مانتا بقرة ومن 
الغنم الفا شآة ومن الحلل مائتا حلة کل حلة ثوبان؟ 
روعش وايسي:- جي ديت چي په مشهورو احادیئو مبا رکه وو کي 
ثابت دي. هم د دغو درو نوعو څخه ثابت دي فلا یقاس عليه غیرها. نو 
ددي سببه امام اعظم .لغ پر دغو درو نوعو ديت منحصر کری دي» او 
دلیل د قول د یارانو دادي چي امیر المومنین عمر نټ په دوران کی د 
خپل خلافت دیت په مذ کوره شپرو شیانو بیان كري دي چي صحابه کرام 
هم حاضر وه او چا انکار پر وه نکړی» فکان احماعا. 
پوستعضه:- په بقراتو رغویانو) کي خو وہر فرق سته او داغه رنکه په 
موجود دي نو تعیین د ماهو الواجب من هذه الثلث فی الدیت مور به 
څه شي سره کوو؟ ۱ 
جسوانې:- نتھاء رتاش ت نعیین په دغو درو نوعو کي داسي بيان کړي 
دي چي هره بقره به پنځوس درهمه قیمت لري» او هر پسه به پنځه درهم 
۳ 1 پنحوس درهمه قیمت والاوی. 


تدوري پښو ریا جلد درم ۲ 

پو هط :- دغه هر نوعه په اعتبار د قیمت مذ کوره خو لس زره 
ی )١‏ درهمه کېږي نو فائدہ ددې اختلاف په مابین کی د امام اعظم 
غږ او صاحسنو غږ څه ده؟ 

مُصؤأئب:- فانده يې دا ده که چېري ولي د مقتول او ولي د قاتل پر 
اکثر تر دوو سوو بقراتو او یا تر دوو زرو پسو او یا دوه سوه حلو بال 
صلح سره وکړه د امام اعظم بش په نېز روا دي ولي چي دا انواع ثلث 
خو ديت نه دي چي زیادہ تر مقدار شرعي پکښې ناروادي, او د یارانو 
نڅ په نبز دغه زیادت په صلح سره ناجائز دي ولي چي دا درې نوع خو 
هم ديت دي. او په دیت کي بالاتر دیت صلح ناروا ده لکه پر زائد تر سلو 
اوښانو مثلا چي ولي د قاتل او مقتول یې سره وکړي. 

فا۵ ۵:- مراد د حلتانو څخه قمیص او پرت وك دي. 

قال #ودية المسلم والذمى سواء) او ديت د مسلمان او د اهل 
ذمه سره برابر دي. نو نر د اهل ذمه وو لکه زموږ نر دي او ښځې ددوي 
لکه زموږ ښځې دي په قتل نفس او مادونها کي. عنايه, 

او امام شافعي .لا وايي چي ديت د نصراني او يهودي څلور زره 
درهمه دی او ديت د آتش پرسته چي مجوسي یې بولي اته سوه روپۍ 
دي» زموږ قول هغه قول د عليه السلام دي دیت کل ذی عهد فی عهده 
الف دینار. وكذالك قضی ابوبکر وعمر چ کذا فی الهدایی. ۱ 

تال (وفى نفس الدية وفی المارن الدية وفی اللسان الدية 
وفی ال کر الدية وفی العقل اذا ضرب راسه فذهب عقله 


الدیة وفی اللحية اذا حلقت فلم تثبت الدية وفی شعر الراس 
الدیة و فى الحاجبين الدية وفی فى العینین الدية وفی اليدين 
الديه وفی الرجلین الدية وفی اللات 
الدية وفی الائنین تم المرئة الدية؟ ا د نفس په 
ی او ماف ی ره e‏ تک 
په ژبه کی چي خندي پرې یې کړي ديت دي. او چي د کر د سړي حندي 
پري كري ديت دي» او په عقل کي چي پر سر یې ووهي او و عقا ل یی حتم 
سی ديت دي» او به‌پره كي دیت دي چي داسي يي وروخره بي چي غ 
ویاو نه راشنه كسري, مثلا تبزاب يي پر وبیستانو ورتوي کی او د 
سر په وېښتانو کی چي بيا نه راشنه كبري ديت دي. او د د ورزو په خریلو 
سره چي بيا نه راشنې کېږي دیت دي» او چي په دواړو سترگو يې ړوند 
کي ديت دي» او که په يوه سترګه د مخه روند وو او هغه بله ستر 7 


یو سړي ور ړنده کرہ نیم ديت دي» کچھ 
پوره ديت دي» او دواړې پښې چي يې ور رپرې کړي پوره دیت دي» او 
دواړه غوږونه چي یی ورپرې کړي ديت دي. او دواړه شونډان چي یې 
ورپري کړي ديت دي. او دواري خوټي خندي وت او په 
دواړو تیو کي د ښځي چي ځندي پرې یې کړي دیت دي. 

چ عه:- چي اصل او دلیل د دغو مسئلو د عضو خو هغه حدیث 
نبوي دي چي سعید بن المسیب # يې روایت کری دي چي نبي اګ 
وويله» فی النفس الدية وفی اللسان الدیقوفی المارن الد یة' 


مكتبة القراء ة والتجوید كوئته 


029۳ عضو منفعت علی الکمال د مابین څخه وړي او یا جمال ار 
و سس مقصود په نسان کہ علی الکمال فرت وو سی ےر 
ديت 7 ضرق ولي چي په دې كي اتلون « نفس دي من وجه. او په انسان 


وموم وب در چو ورن للادمی. کما یدل عل 
تحدیث المذکور آنفا فی قطع بعض الاطراف حیث اوجب کل لد نے 


هداية 


E‏ كلي په اطرافو کي د انساه دادي چي هري قطعي چی 


ڈرؤسسش واييي:- جي پر اصل او قانون مذ کوره ډېري نفريهاتي بناء 
ا ی هه شیر رہ ہے ار 
7" اي ید پري کول جمال وا علی الکمال و مات 
خخه وړي. ۶ اه دنه که يې رم دپزي درقط کړي پورهدیت دی 
ولي چی د رمث په پري کولو کي جمال انساني باطلبري, او که نرمك او 
| می دربري کړې تر يوه دیت بالاشی مظان انف عو رال او 
وا ری کے طف E‏ 
پوره ديت لارم دي. اد که بې بعض ژبه ورپري کرهبعض باقي وه زی 0 
د ی ۱ 
المقصودة وهو النطق' اد که یی بعض حروف ویلای سوای او بعض | 
ا و ی رک 
oS‏ 1 
وج راک تغل نو پورہ دیت خو نسته لعدم واا نهد و ۱ 


رسد ات رت ۱ 


ددوري پو زز جلد درم ٣‏ 
او که یې وہر حروف نه سوای ویلای او بعض حروف يې ویلای سوای نو 
پوره ديت غواړي ولي چي افهام د بل چا چي فائدہ د نطق ده نسي 
کولای» او که يې ذکر خندي پري کړۍ وو هم پوره ديت لازم دي. ولي پچ 
د ذکر فواندي ټ وله فوت سوې چي هغه وطي دي. د اراد زبرول دي. 
بولې دي او مني لري غورځول دي. او ټېنګول د بولو دي» او ادخال په 
فرج د ښځي دي. او که یې خوټي ځندي کښلې وې هم پوره دیت دي 
ولي چي فانده د خوټو چي پر وطي قدرت دي وغیرہ بالکلیه فوت سود. 
لکه د موټر ټانبرونه چي خندي وکاږې او نور موټر روغ وي. او که بی د 
غنړ ککري ځندي پرې کړې وه چي حشفه يي بولو هم پوره ديت لازم دي 
ولي چي حشفه مدار د ادخال فی الفرج ده او دا نوره توله د غنر تابع د 
حشفې ده. او د ډري خریل چي بيا نه راشنه کېږي او د سر وېښتبان یا د 
ورزو وېښتيان چي بيا نه راشنه کېږي هم پوره دیت دي. لفوات الحمال 
الاتسانی بالمذ کورات" او د سر په وہشتیانو کي د امام شافعي امام 
احمد اد امام مالك غږ مذهب دادي چي پوره ديت نسته بلکه رک را 
عدل غواري. والدلائل فی المطولات -- 

فعائدہ- مصنف هه پخپل عبارت کي قدی المرئ ذکرکری ور 
ود دواد یود سے فاد تر و 


ولد 7وس 
سوه - که يې سرونه د مو ورپرې کړه هم پوره دیت واجب دی 


داي چي سرونه د تیو نه وي هم ارضاع نسي کرای او د نر تي که یې 
ورېرې کرہ چونکه نه رفعه د فائد رصي پکښې سته او نه رفع د 


جمال نو ددې سببه ديت نسته بلکه فیصله ته د 
وکړي. 

فسان 8:- په قطع کي د ندیود ښځي چي پوره دیت دي هغه د ښځي 
ديت مراد دي چي هغه نصف ديت د نر دي» او چي یو تی ځندي پرې 
کړي نیم د دیت د ښځي دي 

قال المصنف غد «وفى كل واحد منها نصف الدية) 

او په هریوه کي د دغو شیانو يعني یو لاس یا يوه پښه یا يوه سترګه 
وغیرہ کي نیم دیت دي» که د نر وه د نر نصف الدیت دي. او که د ښځي 
وه د ښځي نصف الدیت دي. 

قال «وفى اشفار العينين الدية وفى احدھا ربع الدية) او په 
قطع کي د باڼو ګانو د دواړو سترگو پوره دیت دي» ولي چي ددې په 
قطع کي جمال د مخ بالکلیه د مابین څخه ځي. او فائده د باڼو ګانو چي 
دقع د خاشی وغیرہ ده هم د مابین څخه ځي» او که یی د يوي خوا 
اڼوګان ورقطع کړه څلورمه د ديت دہ ولي باڼوګان خو کښته او لور 
څلور دي. 

8+4 4# :- چي باڼوګان داسي ورقطع کړي چي بيا نه راشنه کېږي نو 
دیت یا ربع ديت لاژم دي او که یې باڼوګان بېرته راشنه سوه بیا هیځ شی 
نسته. قاله فی الحوهره. 

قال إوفی اکل اصبع الیدین والرجلین عشر الدیة والاضابع 
کلها شواء) ار په هره ګوته کي د ګوتو د لاسو او پښو لسمه د دیت 


عادل سړي دي رجوع 


اسیير ال( 1 ہے حاار 

لقوله عليه الصلوة والسلام فی کل اصبعة عشرة من الابل" اولس اوښان 
د سلو اوښانو لسمه حصه دہ او ګوتې ټولې سره برابرې دي ولي حدیت 
شریف او په اصل منفعت کي هم سره برابري دي نو زیادت د مقدا 
اعتبار نه لري. 

قال (وفی کل اصبع فیها ثلثة مفاصل ففی احدها ثلث دية 
الاصبع وما فیها مفصلان ففى احدها نصف دیة الاضبع؟ او په 
هره ګوته چي دري بنده وي نو په قطع کي د يوه بند دریمه حصه د دیت 
د ګوتي ده يعني دلسو اوښانو دریمه ده. او هره ګوته چي پکښي دوہ 
بنده وي نو په قطع کي د يوه بند یې نیم دیت لازم دي. 

قال وفی کل سن خمس من الال والاسنان والاضراس كلها 
سواء) او په هر غاښ کي چي وروه یی کاږي پنځه اوښان دي ولي چي 
په حديث مبارك کي راغلي دي چي حضرت ابو موسی الاشعری ټ بې 
روایت کری دي د يوه غاښ د پاره پنځه اوښان ټاکل سوي دي. او اسنان 
او اضراس وله سره برابر دي ولي چي په اصل منفعت کي ټوله سره برابر 
دي په بعض کي نفع د قطعي موجوده ده او په بعض کي ښائست د خندا 
سته او په بعض کي میدہ کول د طعام سته. 

بس9 اعسه:- جي ديت هلته لازم دي چي په خطاء کي يې غاښ 
ورایستلی وي. او که يې په قصد سره غاښ ورکښلی وو په هغه کی 
قصاص دي» جوهره. ۱ 


ر یې 


فصأ 8:- صاحب العنايه پر عبارت د مصنف لغ یو معقول سوال 
کړي دي چي مصنف ولي اسنان او اضراس سره مقابل کړه. ولي سن خو 
اسم جنس دي ټولو غاښو ته شامل دي نو مصنف باید داسي ويلي وای 
والاسنان كلها سواء. 

فا4 ۵:- پوره غاښونه د اکثرو خلگو دو دہرش (۳۲) وي خلور په 
دغو کي ثنایا بولي چي د مخ غاښونه دي دوه لور او دوه کښته. او خلور 
رباعیات بولي دوه لور او دوه کښته متصل په ثنایا سره. او خلور انیاب 
بولي جي هغه متصل په رباعیاتو پوري دي دوه لور دوه کښته. او خلور 
ضواحك بولي چي متصل په انیابو پوري دي دوه لور او دوه کښته او 
دولس غاښونه طواحین بولي شپږ کښته او شپر لورء او خلور نواحذ 
بولي دوه لور او دوه کنسته چي اضرس الحلم والعقل يې هم بولي ولي 
چي دا غاښونه وروسته تر بلوغ شنه کېږي وقت کمال العقل. 

رسای #ایسي:- چي ددي تفصیل څخه حقیت او صحت د سوال د 
عنایه پر قدوري باندي معلوم سوہ واللہ اعلم باالصواب. 

قال المصنف .ان ومن ضرب عضوا فاذهب منفعته ففیه 
دية كاملة كما لو قطعه کالبد اذا شلت والعین اذا ذهب 
ضوها) او که چا وواه یو اندام د یو چا نو هغه وهلو قطع کړي منفعت 
د اند د هغه اندام نو په دې وهلو کي پوره دیت دي لکه چي ورپرې یی 
کړي. لکه چي پر لاس بې ووهي او هغه لاس شل سي او یا یې پر سترګه 


۳ ۴۱ د 
ووهي د هغي نور ولاز سی په هدایه کی وايي چي په اندامو کي اعتبار 
منفعت لره دي نه صورت لره د اندام. 

قال (والشجاج عشرة الحارصق؟ او تپونه لس قسمه دي چي یو 
یی حارصه بولي دا هغه ټپ ته وايي چي صرف پوست وګرږي او وينه نه 
راوباسي, او یا پوست وكوتي او وينه نه راوباسي (والدامعة؟ او بل 
دامعه ټپ بولي چي وينه خو راوباسي لکن ونه بهبري لکه د سترګې 
وښکه چي راتوي نه سي (والدامیة) او بل دامیه ټپ بولي چې وينه 
پري کړي سره د وينو وتلو (والمتلاحمة) او بل متلاحمه ټپ بولی جی 
غوښه یې هم پري كري (والسمحاق) او بل سمحاق ټپ بولی, هدایه 
وايي چي سمحاق په سر پوري خاص دي. چي هغه ټپ ته وایی چی د 
غوښو او د هډوکي د سر تر مابین چي نري پرده د ھغی ته ورسہری. ۱ 

(والموضيحة) او بل موضیحہ ټپ دي چي په ټپ سره هډوکی 
ښکاره سي لوالھاشمة) او بل هاشمه ټپ دي چي هډوکي ورمات کړي 
#والمنقلة) او بل منقله ټپ دي دا هغه ټپ دي چي هډوکي خو ورمات 
کړي او هډوکي سره تېر او بېر سي (والامة) او بل آمه ټپ بولی هدایه 
دايي چي دا هغه ټپ دي چي | ۱ 
چي په هغې ماغزه محفوظ دي. 


راوباسي او وبهبري والباضعة؟ او بل باضعه ټپ بولي چی پرست بی 


م الدماغ ته ورسېږي يعني هغه پردي ته 


قال #ففى الموضحة القصاص ان کان عمدا) نو په موضحه 
ټپ کي قصاص سته که چېري په قصد سره وو» سبب دادي چي په دې 
ټپ کي مساوات ممکن دي» يعني د شاج په سر دي او یا په بله عضو 
دي چاره ورجخ کړي او هډوکي ته دې ورورسوي. 

قال ژولاقصاص فی بقیة الشجاج) او قصاص نسته په باقي 
ټپو کي يعني ماسوا د موضحه څخه» ولي په هغو كي مساوات نه سي 
راتلای ولي چي تر موضحه چي کم وي داسي حد معین نسته چي چاره 
دي ورته ورسېږي» او تر موضحه لور ټپونه په هغو کي ماتول د هبو کي 
دي. وقد قال عليه السلام لاقصاص فى العظم. ہے. 

فال وفی مادون الموضحة ففیه حکومة العدل) او په کم کی 
تر موضحه حکومت د عدل دي, هغه داسي چي دا مجروح ته مريي 
فرض کړه نو یو وار یې قیمت کړه ببله دې ټپه مثلا قیمت یې زر روپی, 
وو او ہیا یې د ټپ د اثر سره قیمت نهه سوہ روپۍ کیدی, نو سل روپۍ 
خو لسمه د زرو روپو ده, نو دا تفاوت په دیت کي معتبر کړه نو دیت خو 
پوره لس زره روپۍ وو نو د هغو لسمه زر روپۍ د نو زر روپۍ دیت د 
دغه ټپ دي. وهذا معنا حکومة العدل, قال فی مجمع الاثهر وبه یفتی. 

قال المصنف تاه «وفى الموضحة ان كانت خطاء نصف عشر 
الدية) نو په موضحه ټپ کي که په خطاء سره وو نیمی د لسمې د پوره 
متا دي بو دیل اون دي کمامرلسمه يي لس ہی 


نیمی د لسو پنخه اوښان دي نو پنځه اوښان ديت د موضحه دي چي په 


خطاء سره وي. 

ژوفی الهاشمة عشر الدية) او په هاشمه ټپ کي چي په خطاء 
سره وي لسمه ددیت ده يعني لس اوښان. 

(وفی المنقلة عشر ونصف عشر الد یق او په منقله ټپ کی يوه 
لسمه حصه او بله نیمی د لسمې دیت دي يعني پنخه اوښان. 

(وفی الامة ثلث الدیة؟ او په آمه ټپ کي چې په خطاء سره وی 
دریمه د دیت دہ يعني دیارلس اوښان او د يوه اوښ د قیمت دریمه. 

فقیر وايي: - چي په کتاب کي د عمرو بن خرم راغلي دي چی نبی 
ته دا ذکر سوي مقدارونه په مذکروہ ټپو کي چي په خطاء سره وی 
ټاکلي دي. 

قال (وفی الجائفة ثلث الدية فان نفذت فھی جائفتان 
ففيهما ثلثا الدية) او په جائفه ټپ کی یو ثلث د ديت دی . او دغه 
حانفه ټپ که هغه بلي خواته سوري سو يعني په نس کی يې وواهه مناد 
چاړه د شا د خوا څخه ووته, نو دا دوې جائفې دي يوه د شا د خوا او یو 
د مخ يعني د نس د خواء ؛ و په دې دوو جائفو کي دوه ثلثه د ديت دي, 
هکذا حکم ابو بكر الصدیق 4# فى الجائفة النافزه کی نقل فی الهداید. 
پل (وفی اصابع اليد نصف الدیة* او په ګتو کي د يوه لاس چي 
ې درېرې کړي نیم ديت دي. ولي د هري ګوتي لسمه د دیت دہ 


ےج مكتبة القراء 3 والتجوید کوئنه 


' يعني لس اوښانء نو په پنځو گوتو کي پنځوس اوښان دي چي نيمايي 


حصه د يورد ديت ده. 

فان قطعها مع الکف ففیها نصف الدية) او که يي د ګتو 
سره ورغوی هم وربري كري» نو په هغه كي هم نیم ديت دي. لقوله عليه 
السلام وفی الیدین الدية وفی احدهما نصف الدیة' ولي جي ورغوی 
تابع د کتو دي ولي چي تینگول د شي چي جنس منفعت د لاس دي په 
گوتو سره کېږي. کذا فی الهدایه. 

قال وان قطعها مع نصف الساعد ففی الکف نصف الدية 
وفی الزيادة حکومة العدل) او که يې ورپري کی نیمی د بازو د 
گوتو سره نو په ورغوي کي يعني سره د گوتو نیم دیت دي. او په بالابود 
کي چي ساعد دي حکومت د عدل دي وقد مر معنا حکومت العدل او 
دا هم مذهب دي د طرفینو تاد او امام ابو یوسف ٹن وايي چي 
مافوق الکف والقدم تابع د گوتو دي. والتفصیل فی الجوهره. 

قال #وفى الاصبع الزاندة حکومة العدل) او په زانده گوته کی 


لکه چي په بعضو کسانو کي دا گوته پیدا کېږي. فیصله د عدل ده دا هم 


له جهته د شرافت د انسان ده چي دغه زانده گوته خو جز دده دو 

۵ مته :- چي دغه زانده گرته که عمد در پري کړي او که یې 
۳ ورېرې کړي حکم یې یو دي ولي دغه ګوته نه منفعت پکښې دی او 
ه زینت پکښې دی بلکې په شمس بازغه کې وايي چې دا ګوته په واقعه 
کې ضر ده ولي په منګي وغیره د لاس ګوتې ددي سره نه ننوکی او د 


7 .12-9 
اصبع کذا که خه د اصبع توری مطلق راغلی دی. خو هغه محمول پر 
متعارفه گوته دی. وهذا حاصل ما فی الکفایه. 

قال ( و فی غين الصبی و لسانه و ذکره اذا لم یعلم صحته 
حکومة عدل 4 او په سترکه کې د ببخي كوچني او په ژبه کې دده او 
په ذکر کې دده يعني چي خوك دغه اعضاء دده ور پري کړي او دا نه وي 
څرګنده چي په سترګه دا کوچنی کوم شی ويني او یا په ژبه خبري کولای 
شي او یا يي ذ کر پورته کہدی او که نه ؟ حکومت د عدا دی. ولي جی 
حکمت الھی په دغو اندامو کې منافع د دوی دی. نو چي منفعت بې په 
شك کې وي نو دیت هم نه سته. لانها لایلزم باشك فتجب حکومۍ عدل 
تشریفا لادمی او آمه ثلاث وايي چي په دغو گردو صورتو کی کامل 
دیت لاژم دی. ۱ 
اند :- او که دا څرګنده وه چي مذکورہ اعضاء د کوچني صحیح 
ده يا په شاهدانو سره او يا په اقرار د خدمت کوونکي بیا يي حکم حکم 
د باغ ددغو اعضاوو دی په عمد او په خطا کې بعني په عم یا 
تصاص دی او به خطا کي دیت کامله دی کرا کک ۱ 
تال (و من شع رجلا موضحة فذھب عقله او شعر راس 
د ل ارش الموضحة فی الدیة ۹او که چا ټپي کری بل ي 
سور ووه رسد شر 
سر وېښتان يې له منخه ولاړل. نو داخل دی تاوان د موضحہ ټپ په دیت 


کې بعني پر شاج باندي ديت لازم دی او د موضحه ټپ بېل تاوان نه 
سته ولې جي د عقل منفعت یې په ټوله بدن پورې ترلی دی چي عقل له 
منځه ولاړی داسې وګڼه چي ټول بدن له منځه ولاړۍ نو ددې داسې مال 
دی لکه په موضحه ټپ چي سری بل سری ټپي کړي او په هغه ټپ سره 
هغه سری مړ سي نو یو دیت پر لازم دي. 

فرویعش واي :- چي دا مذهب زموږ د درو امامانو دي» او حسن 
بن زياد تشد وايي چي موضحه ټپ او ذهاب العقل دوه جنایته دي نو یو 
په بل کي نه داخلبري لکه تاوان د دوو لاسو د قطعي چي یو په بل کي نه 
داخلېږي. او هر چي د وېښتانو د سر مسئله ده تفصیل يې دادي که د 
بوي برخي ويښتان له منخه ولاړه چي بيا نه را شنه کېده نو د موضحه 
ټپ ارش لازم دي. او که یی د ټوله سر وېښتان له منخه ولاړه نو چونکه 
ټوله زینت له منخه ولاړی نو پوره دیت لازم دي او د موضحه تاوان 
پکښې داخل دي. 

قال المصنف ر ټین (وان ذهب سمعہ او بصره او کلامه فعليه 
ارش الموضحة مع الدیة)| و که چېري ولاړه د موضحه ټپ په سبب 
اورېده د غوږو د مضروب. او ر یا یې دید د سترګو ولاړي» او یا د خبرو 
کولو خخه ولوېدی. » نو پر ضارب باندي تاوان د موضحه ټپ سره د دیت 
لازم دي. ولي اوربدل او دید کول او خبري کول هر یو جلا اصل دي چي 
به هر يوه کي کامل ديت لاژمېږي نو موضحه ټپ ددوي په موجب کي 
جي ديک دي نه سي داخلبدلای. فیجب ارش الموضحة عليحدة. 


تدوري و ری دی 

په سسسه:- چې دا مذهب د طرفینو دي» او امام ابو یوسف تاد 
وابی چی موضحه ټپ په ديت کی د سمع او کلام داخلبري او په دیت کي 
د بصر نه داخلېږي. 7 

قال ومن قطع اصبع رجل فشلت اخری الى جنبها ففيها 
الارش ولاقصاص فیهما عند ابی حنیفة .لډ ) او که یو چا پرې 
کره گوته د یو چا نو د هغه د پرې کہدو په سبب بله ګوته د هغه ورسره 
شله سوه نو د دواړو ګوتو تاوان لازم دي او قصاص پکښې نسته په نېز 
د امام اعظم .لغ او یاران وايي چي د اولي ګوتي قصاص لازم دي او د 
شلي ګوتي تاوان پر لازم دي. والدلائل للفریقین فی الشروح المطولة. 

قال ومن قلع سن رجل فنبت مکانها اخری سقط الارش) او 
که چا وکښی غاښ د یو چا نو راشن سو په خای کی د هغه غاښ بل 
غاښ» نو د ختل سوي غاښ ارش او تاوان ساقط سو. 

پوه #ھعه:- چي دا مذهب دي د امام اعظم ماش او ياران وايي چي پر 
جنایت کونکي باندي پورہ تاوان سته ولي ده خو جنایت وکړي او دا نوی 
غاښ خو د خدای تعالی #8 جلا نعمت دي نو د خدای ل په نعمت سره 
دی د تاوان خخه د جنایت نه خلاصبرري, او امام اعظم راش وايي نوی 
غاښ چي شین سو د جاني جنایت نیست او نابود سو نو تاوان یی 
سته. لکه سری چي د کوچني غاښ وروکاږي او د هغه پر خای د 
کوچني بل غاښ راسي چي په دې صورت کي تاوان د غاښ بالاجماع 
نسته. هکذا فی الجوهره وفیه تاملء فتامل 


قال المصنف طلغ ومن شج رجلا فالتجمت الجراحة ولم يبق 
لپا اثر ونبت الشعر سقط الارش عند ابی ا > او که 
چا ټپي کي یو سری او هغه ټپ جوړ سو او هیخ اثر د ټپ پاته نسو او در 
رم هور هراق یب سط امام اعظم ۳9 
ولي هغه اثر د ټپ چي عیب د موضع الجرح وو چي هغه موجب د تاوان 
0070 

#وقال ابو یوسف راش عليه ارش الالم) او امام ابو یوسف 


بغ وایي چي پر جاني تاوان د خوربدو د مجروح لاژم دي, او هغه 
حکومت د غدل دي, کذا فی الهدایه. 

توقال محمد رش عليه اجرة الطبیب) او امام محمد را 
وايي چي پر جاني مزدوري د طبیب لازم ده يعني د ډاکټر. او داغه رنگه 
ثمن او بیعه د دوا ولي چي دا دوه تاوانه ومجروح ته په سبب د جارح 
ورورسبده نو تاوان به یې هم دی ورکوي. هداید. 

ال ومن جرح رجلا جراحة لم یقصص منه حتی ببری) او ک 
چا نبي کری يو سری په ټپ سره يعني هر ټپ چي وي نو قصاص دې نه ' 
اخسته کہپي د جارح خخه تر هضور پوري چي ټپ جوربري, او امام 
شافعي .لاد دايي چي سمدستي دي قصاص خندي واخلي ولي چي 
سبب د فصاص چي ټپ دي فی الخال موجود سوہ نو وجه د ځنډولو ؛ 
ص هځ نسته. مور نقلا وایو چي عليه السلام د تپو په باره کي ید | 
77 ری ان سے 


قدوری و سب سم ھا 
رباوا مھ تی وی ھجت 
ځندي جوړ سي چي جارح به پر قصاص سي نو چي جوړ سي اھ 
الجرح به فقط خندي واخسته سي. هذا حاصل مافی الهدايه. 
قال المصنف ہاضہ ومن قطع ید رجل خطاء ثم قتل خطاء قبل 
البرء فعليه الدیة وسقط ارش الید 4 او که چا پري کری لاس د یو 
سړي په خطاء سره. او بيا یی مړ هم کری په قتل خطاء سره د مخه تر 
جوړېدو د لاس نو پر قاطع قاتل باندي پوره ديت دي يعني ديت کامله 
لازم دي. او تاوان د پرې کولو د لاس ساقط دي. ولي چي قتل او قطع د 
یو جنس خخه دي يعني خطاء دي» او ديت کامله خو عوض د بدن د 
ټولو احزاو په ګډون دی نو خکه دیت د جزء په دیت کی د کل داخل دي. 
قال وکل عمد سقط فيه القصاص بشبهة فالدية فی مال 
القاتل) او هر قتل وغیرہ چي قصاص پکښې ساقط سی په یوہ شه 
سره لکه پلار چي زوي مړ کړي په قصد سره. نو دیت د قتل یې په مال 
کي د قاتل دي يعني پر عاقه نه دي. ولي چي ابن عباس مج د نبی اما 
څخه روایت کړي دي چي وايي. لایعقل العاقلة عمدا لاصلحا ولد 
قال وکل ارش وجب بالصلح والاقرار فهو فى مال القاتل) 
د هر تاوان چي لاژم سي په صلح سره او یا په اقرار سره هغه تاوان په مال 
کي د قاتل دي يعني پر عاقله نه دي. 


فال ڈواذا قتل الاب ابنه عمداً فالدية فی ماله فى ثالث 
سنین؟ او که وواژه پلار زوي په قصد سره نو دیت د زوي د پلار په مال 
کي دي په دري کله کي. 

پوښقصفه:- ددې قتل حکم خر د هغه قانون کلي څخه يعني» وکل 
عمد سقط اد" معلوم سو کما مر نو په بیرتە راگرخبدو کی څه غرض ۱ 


۹ 7N 
`” 


مُعؤأئب:- په راګرځېدو کی احتراز دي د مذهب خخه د امام شافعي 
:اہ چي دی وايي چي په مذ کوره صورت کي پر پلار پوره دیت لاژم دي, 
والدلائل المذهبين فی الشروح. 

قال وکل جناية اعترف بها الجانی فهى فی ماله وله || 
یصدق علی عاقلته) او هر جنایت چي په هغه سره اقرار وکری 
جنایت کونکي يعني شاهدان نه وي نو د هغه جنایت ارش یا دیت په مال 
کی د جاني دي. ولي د سړي اقرار پر خپل ځان باندي صحیح دي او 
تصدیق دده نه کېږي پر عاقله يعني دیت وغیره پر عاقله نسته ولی دده 
شرار پر هضو حجت نه دي. او د امیر المومنین عمر نټ څخه روایت 
داسي موجود دي. لا یعقل العاقلة صلحاً ولااعترافاً 

قالاٹونممد الصبی والمجنون خطاء وفیه الدية على العاقلة) 

د قصد د کوچني او لہوني خطاء ده يعني حکما او په عمد کی دیت 
دم دي ہر عاقله ولي مدار د قصد پر علم دي او مدار د علم پر عقر 
کا ۶ مجنون خو عديم العقل دي او کوچنی قاصر العقل دی کہا 
مکتبة القراء ة والتجوید کوزنر ۱ 


وریز _ لسر( یب ات ات 
يدل عليه عدم التكليف للصبی بالاحکام الشرعیة' او داهم زموږ مدهب 
دی ولی دوي دوه قصد صحیح نه لري: اما المجنون فلانه روی چي یو 
لہونی توره په لاس پر یو سړي حمله وکړه او مړ یې کړي موضوع چي 
وحضور ته د امیر المومنین علي ټ مرافعه سوه هغه یې دیت پر عاقله 
وګرځاوه. او صحابه #: موجود وہ چا یې تردید نه وکری. وقال ذ4 عمده 
وخطائه سواء" واما الصبی چونکه بالغ چي په خطاء قتل وکړي دی 
شریعت مطهره مستحق د تخفیف گرخولی دي یعنی چي ديت يې پر 
عاقله مقرر کړي دي په سبب د عذر د خطاء, نو کوچنی چي محل د 
رحمت دي او عذر یی د قصور العقل يې تر بالغ خاطي بالادي ولي د 
تخفیف وړ نه دي يعني چي ديت دې پر عاقله وي. وهذا حاصل مافی | 
مجمع الاثهر مع الزیادہ. 
مسسلہ:- دغه لېوني یا کوچني که خپل پلار مثلا مر کی د میراث 
څخه د پلار نه دي محرومه ولي چي حرمان المیراث خو عقوبت دي او 
دوي اهل د عقوبت نه دي. جوهره. 
قال المصنف غږ ومن حفر بيراً فى طریق المسلمين او 
وضع حجرا فتلف بذالک انسان فديته على عاقلته وان تلف 
به بهيمة فقضمانها فی ماله) او که چا وکینی څاه په لاره کی د 
هنن اتا يې يوه ډبره کښېښول په لاره کي. نو هلاك سو په دی 
خاه سره او یاه دې وبره سره یو سری نو دیت د هغه پر عاقلۂ د ھ89 
اع الحجر دق ولي دا قتل شبه خطاء دي نو عاقله به 


يې تاوان 


۵۲ جلد درم ۳ 


قدوري پښو 
ورکوي. او که تلف سوه يعني هلاك سوه په دغه څاه کی او یا په دغر 
وبره سره د یو چا حیوان نو تاوان ه هعه بهيمي دده به مال کی دي ولي 
چي شرعا پر عاقله باندي مالي تاوانونه نسته. 
سفن :- پر قاتل مذ کوره کفاره نسته ولي کفاره خو پر قاتل وي او 
حافر البیر خو قاتل نه دي بلکه سبب محض دي دلیل يې دادي چی 
ګاهي پس له مرکه د حافر البیر او یا واضع الحجر یو خوك ودغه خاه ته 
ولوېږي او یا ددغه ډبري سره ټکر سي او مړ سي نو پس له مرګه يي 
اف دا قاتل مذ کوره د میرائه څخه د مقتول محروم کېږي هم نه 
ولي چي قاتل نه دي او حرمان المیراث خو په قتل پوري مربوط دي. 
كذا فی الجوهره. 
تسان فعطبه فالدیة علی عاقلته) او که چا راويستي روښنایاني 
او يايي ناوه لازي ته راویسته او هغه روشن او میزاب پر یو چا راشوه 
سوه او هغه يی كري نو دیت پر عاقله د صاحب الدار دي» ولی جی 
هوا د ازي مشفوله کپه او هه سیب د تلف وگرشیده نو دا سیب ه 
ضمان دي. هدایه. 
8 :5 یی ا : 
٠ 8 7‏ مي ي ا 
کي سیک پر تېرېږي, فی المغرب' او بعض فقهاء او اهل لغت وايي 


جی روشن هغه دوه لرګي دي چي د دوو بامو تر منځ چا ایښي وي چي د 
يوه بام خخه بل بام ته پر تېرېږي» کذا فی الکفایه. ۱ 

لون ار ولا کفارة على حافر البیر وواضع الحجر؟ 
او کفارہ یعنی د قتل خطاء نسته پر حافر البیر خاه کښونکې باندي» او 
ډېره ايښوونكي باندي. لما مر فی القاعدة المنقولة عن الجوهره. 

(ومن حفر بیرا فی ملکه فعطب به انسان لم یضمن؟ او که 
چا کینلی وو خاه په خپل ملك کي که سرای وي او که نوره مخکه دده 
وي» نو یو سری ورولوبدی او پکښي مړ سو تاوان یې نسته» يعني نه پر 
ده او نه پر عاقله دده. ولي چي سړي لره حق ددې سته چي په خپل ملك 
کي تصرف وکړي. بمایشاء" او دی په دې تصرف کي متعدي على الغیر 
نه بلل کېږي» کذا فی الجوھرہ.: 

قال المصنف غږ والراكب ضامن لما اوطئت الدابة وما 
او سپور پر يوه حیوان لکه خر؛ آس وغیرہ ضامن دي يعني تاوان به 
ورگوي د هغه شي چي پای ماله یې کړي دابه يعني تر پښو یې لاندي 

ي. او یا په غاښو یو شی تلف کړي او يا د مخ په پښو یو شی تلف 
کړي» او نه دي ضامن راکب د هغه شي چي دابه يې د شا په پښو په لغت 
ووهي. او یا یې په لکی, ووهي. 

ېعؤة اعه:- چي صاحب المجمع والهد ایه ددې خای تحقیق داسي 
کړي دي چي دا حکم د ضمان هلته پر راکب الدابه باندي جاري کبر 
— 07070006780« ۍن 


بے اقرتے اسب 
کی دی دايه د عامه زو خلگر په لار کي تبروي او دی پر سپور وي. ار 
که یې دابه په خپل ملك کي تبرول دی پر سپور وو او دچا شی یې ورتلز 
ی او کته ول وی خپل ملك په تصرف کي متعدي زر 
۰ ۱ او که تبربدل په عامه لار كي وي بیا په تلف د دابي 
دی متعدی بولل کېږي. 

قاله صاحب الهد اية والاصل فيه" یعنی قانون کلي د تبربدو په عام 
سرك با په عامه لار کي دادي چي مرور يعني تبربدل په لاره کی د 
مسلمانانو هر چا ته مباح دي مگر په شرط د سلامتي. ولي دا مرور د 
هر سړي په خپل حق دي د وې وجهي چي دی هم شريك ددغي لاري 
دي» او دا مرور تصرف په حق کی د غیر دي په بله وجه ولي چي په دې 
کوشه كي خودده سره نور مسلماننشريا دي, نو فیصله و 
مرور و هر چا ته مباح دي په شرط د سلامت د نورو مسلمانانو د سرو او 
دالو و افت ةو مرور. لکن هغه آفتونه چي راکب خان خندي | 
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سو 


ساتلای سي لکه تر پښو لائدي کول د دابې یو شی او د مخ په پښو ضرر | 
رسول د چا وشي ته.او يه په غاښو ضرر رسول ولي چي د راکب په وسه | 
پوره ده چي د دابي مخ واره وي د هغه شي خخه چي په لاره كي وي او | 
هغه ضرر چي راکب خان نه سي خندي سانلای مرور په هغه سره مقید نه 
دي لکه د شا په لغته وهل او یا په لک 

ره ينی قألعي:- چي په اوسنی 
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وهل چي راکب خو هغه نه ويني ۱ 


زمانه کي موتران چي په طرق عامه | 
وو کي ر سی نو گی خلګ خفاوي نو موټروان لکه راکب اد اه داسی ۱ 


جلد دریم ٣‏ 


۶ د مخ خوا لکه د دابي د مخ پښې په حکم کي د وجوب 
الضمان, او د شا خوا د موټر لکه د شا پښې د دابي داسي دي د عدم 
وجوب ضمان المتلفات» فتدبر فیه. 

مضه - دا مذ کوره احکام په حال کي د مرور او ت د دابي دي او 
که راکب په لویه لاره کي دابه درولې وه نو په هر حال کي دی ضامن دي 
يعني که د مخ په پښو شی ووهي او که د شا په پښو شی تلف کړي. ولي 
راکب په دې درولو کي د دابي په لویه لاره کي متعدي دي چی د عامو 
خلگو لاره یی بنده کړي ده. جوهره. 

قال المصنف .غږ فان راثت او بالت فی الطریق فعطب به 
انسان لم یضمن؟ او که دابی په حالت کي د رفتار خوشيايي وکره او 
يايي بولي وكري په لویه لاره کي. نو په هغه خوشایو يا بولو سره یو 
سری هلاك سو مثلا پښې يې پر وښوېدې او غوخار سونو هلاك سو 
ضمان يې پر راکب الدابه نسته ولي چي بولي او خوشايي خو د 
ضروریاتو خخه د تکك د دابې دي نو راکب ددې څخه اعتراض نه سی 
کولاۍ . ۱ 

مسسلّفٰہ:- کہ سري یعنی راکب دابه د بولو با خوشایو کولو د پارہ 
درولي وي او د بل وشي ته ضرر ورسوي هم يې تاوان نسته. ولی دا 
درول د ضروریاتو څخهد سیر د دابي دي ددې سیبه کی بعض حیوانات 
چي وه مب ته دروې بولي نه کوي لکه خر آس. شاتره وعیرہ 


قال ( والسائق ضامن لما اصابت بیدھا او رحلها والقائر 
ضامن لما اصابت بیدھا دون رجلها) او شړونکي د دابي ضامر 
دي د هغه ضرر که يې د مخ په پښو دابه ورسوي. که یې د شا په پښو. 
از توکو د دابې ضامن دي د هغه ضرر چي'د تح په ېښتو يي دابه 
ورسوي نه د شا په پښو 

ےوہ #عه:- چي ماذکرہ القدوري مذهب دي د بعضي مشائخو راښ 
او وجه د توپیر د شرونکی د دابې او سپور د دابې داده چي شړونکي خر 
لای د مخ پښې او د شا پښې دواړي ويني نو د ضرر څځه د دواړو 
خواود دابې د ضرر څځه خان ساتلای سي» او سپور پر دابه خو د مخ 
پنسي ددابي ويني نو د مح د پښو د ضرر تاوان پر لازم دي او چونکه 
قاعد د شا پښې نه ويني نو تاوان یې هم نستہ 

قال صاحب الهدايه .لاد چي اکثر مشائخ پر دې مذهب دي چي که 
څه هم سائق د مخ پښې د دابې وینی لکن د ضرر څخه د مخ د پښو دی 
خان نه سي ساتلای کما هو الظاهر. قال صاحب الجوهره وهو لاصح. 

کل اسم( ومن قاد قطاراً فهو ضامن لما اوطاء ان 
گان معه سائق فالظمان علیهما) او که چا کشاوه پر قطار مثلا: 
اوښانو نو دی ضامن دي د هغه شي چي اوښان یې تر پښو لاندي کری, ۱ 
د قطار سره سائق روه شاد خواشرونگي را 
اي پم نار دي يعني په شراکت سره ولي دو واه تن ۱ 
کي د شي سره شریکان دي. 0097 


ددوري پښو ری تا با 

پوت #ععه:- چي اول د قطار. منخ د قطار او آخر د قطار په مذ کوره 
حکم کي سره برابر دي. 

مسسل:- که دغه قطار د اوښانو یو سری تر پښو لائدي کری او مر 
یی کړي دیت لازم دي مکر پر عاقله د قائد چی پر اوښ سپور وي يوازي 
که سائق نه وو ورسره. او که سائق ورسره وو پر عاقله د سائق او قائد 
دواړو په مشترکه دول دیت لاژم دي. کذا فی الفتم. 

قال ٹڑواذا جنی العبد جنایة خطاء) او که جنایت وکری مریی د 
یو جا په خطاء سره. 

8# #ععه:- چي قید د خطاء صرف قتل النفس کي فائده لري ولي 
چي مريي که قتل عمد وکړي دی پر قصاصېږي که مقتول حر وي که 
غلام» او په مادون النفس کي مثلا مریي د بل حر یا دبل مريي لاس 
ورہري کړي خطاء او عمداً سره برابر دي. ولي قصاص په مادون النفس 
کي په منځ کي د حر او د عبد او په منخ كي د عبدینو شرعا نسته کا 
مر بلکه په مادون النفس کي مال لاژم دي, او داهم که قاتل عاقل بالغ 
وق او که کوچنی وو بیانو مطلقاً مال لاژم دي. لما مر ان عمد الصبی 
وخ راه 

تال (قيل لموله اما ان تدفعه بها او تفدیه فان دفعه ملکه 
ولی الجناية وان فداه فداہ بارشها) نو دي وویل سی وبادار ته د 
تی کاب به ته ورکوي خہل مريي د جنایت په تاوان کی یعني 

> لو نے د شعو او ر 46 جابت د ویو رگری ترکه مړل 


جلد درم ۴ 


مربي ورکری نو ولي د جنایت د هغه مريي مالك وگرخبدی او که ر 
فده ورکوله نو فدیه دي ورکړي په قدر د جنایت د مريي د لبیل یر 
دادي چي مريي خو مال ته لري او نه عاقله لري نو دده رقبه به خای کي 
د تاوان د جنایت ولاره ده: ولي چي وینه د مجنی علیه خو مو نه‌سي 
کبدلای. نو اختیار د مولی دی یابه مريي وركوي او که مربي و پر پر 
گران وو بيا دي تاوان د جنایت وركري. بالغة مابلغ. ۱ 
سك“ :- که بي مريي ورکاوه دستي به یې وركوي ولي چي مده؛ 
ایضوول خو په ادیانو کي وي او اعیانو ذواتو کي مده اینسول شرعا 
باطله ده. او که يې فدیه ورکول هم به یې فی الحال ورکوي ولي چي دا 
فد به بدل د مريي ده نو چي مربي ورکوي فی الحال لاژم دي نو بدل 
ورکول يې هم فی الحال واجب دي, وهذا حاصل ما فی مجمع الاثهر مع 
زيادة من العبد العاصی. ۱ 
قال فان عاد فجنی کان حکم الجناية الثانية حکم الاولی) | 
او که مريي راگرخیدی يعني مولی یې فدیه ورکره, نو هغه مريي بل 
جنایت وکری نو حکم د دوهم جنایت حکم د اول جنایت دي» یعنی با 
دقع د مريي په جتایت اني کي او یا ارش د جنایت ثاني ورکول ولي 
بادار چي د اول جنایت بدل مال ورکړي نو مریی د جنایت څخه پاك سوا 
نو گویا ده جد يت نه دي کړي. نو دا دوهم جنایت گویا دده اول جنایت | 
دي. کذا فى الفتح والعنایه. ۱ ۱ 


د کل وم. - 
قال فان جنا جنایتین قیل لمولاه اما ان تدفعه الى ولى 
ی امد عفر تییا نا رک مت خر 
کل واحدۍ منھما) او که دوه جنایته وکره مریی نو بادار ته دي وویل 
سي چي یا به مريي وركوي وولي ته د دوارو جنایاتو او هغه به یی سره ۱ 
وبشي پر اندازه د حقوق خپل يعني په اندازه د جنایت د مريي د دوي پر | 
قريب باندي. او یا به بادار فدیه او تاوان د هر جنایت ورکوي. ولي چي | 


دا دواړه جنایته په رقبه پوري د مريي مربوط دي. او دا دود تعلق د د 
جنایاتو په يوه رقبه پوري یو د بل ضد نه دي لکه پر عبد ماذون چي د 


قال وان | عتقه المولی وهو لایعلم بالجناية ضمن المولی 
بالجنایة وجب علیه الارش) او که مولی آزاد کی هغه جاني مریی او 
کرس دی ه ايتا نه ور خیر, نو مولی ضامن دی د هفه کم 
شي چي یا قیمت د مريي دي او یا تاوان د جنایت دي ولي په دې عتق 
شرخ کري هغه جاني مربي او یا یې ازاد کړي پسله علمه څخه په جنار 
ور 27 7 ولي مولی چي په جنایت خبر دم 
وو تصرف لزم يې په مربي کی وکی چي بیعه ارت یق دی نو دا 
جن سو چي دده ارش خوښ دي بالاجما : 1 


2 اس لي اال- 4‏ اا 


قدوری بت ری جلد دم٢_‏ ې 
قال المصنف .غږ #واذا جنی المدیر او ام الولد جناية ضمر 
المولی الاقل من قیمته ومن ارشها؟ او که جنایت وکری مدږ 
مريي د یو چاء يعني چي مولی ورته ويلي وي چي ته پسله مرگه زی 
آزاد ييء او یا ام الولد مينخي جنایت وکي. چي د مولی څخه لنګه ود 
يعني چي ددي دوو نقل د ملك مولی وملك ته د بل چا شرعا ناجائز دي 
| هبة وبیعاً وغیر ذالكہ نو مولی ضامن دي کم شی د قیمت د مدبر او | 
| الولد او د تاوان د جنایت ولي چي ورکره د مدبر او ام الولد خو وولي ته 
۱ د جنایت ممکن نه ده لما مر لعدم صحة نقلهما من ملك الى ملك 
نوحود مخیر دي په کم قیمت ورکولو کي او یا په کم ارش ورکولو | 
یعنی که ارش د جنایت وہر وو تر قیمت ولي د جنایت بالابد حق نه لري. | 
پا عاطته:- په دې موضوع ولي مولی ته اختبار نه ورکوي چې که ته | 
قیمت ورکوې او که د جنایت ارش ورکوې؟ ۱ 
فان :- دلته خو قیمت هم مال دي او ارش هم مال دی, ولافائدة 
فى تخيير المولی بینھما لته الخيار الاقل لامحالة فاوجبنا عليه الال | 
منهما من اول الاشر, بخلاف العبد الجانی فی المسئلۃ المقدمة لاد 
العبد عین والازش مال وقد یکون المولی راغبا فی عین العرد وان کان ا 
مته اقل من الازش فیختار الازش وان کان اکثر من قيمته العبد رغت | 
ئی العبد فیفید التخیر فى تلك المسئلة فافهم ۱ 


تعلیم الاسلام په ښه خوره کندها 


ري پښتو و چهاپ ته وسپارل 
سو ډېر ژر یې 


د خپلو نژدو کتاب پلورنخیو څخه تر لاسه کری 


تدوری پپو لر جلد درم ۲ 
قال المصنف رتفد فان جنی جنایة اخری وقد دفع المولی 


" قیمتہ الى الولي الاول بقضاء فلا شئ عليه ویتبع ولی الجنایة 


الثانية ولى الجناية الاولی فيشاركه فيما اخذ وان کان 
المولی دفع القيمة بغیر قضاء فالولی بالخیار آن شاء اتبع 
المولی وان شاء اتبع ولی الجناية الاولی» او که جنایت وکری 
مدبر بل جنایت او حال داوو چي بادار دده قیمت ورکری وو وولي اول ته 
په حکم د قاضي نو پر مولی د مدبر هیڅ شی نسته د ولي د جنایت 
"ني ولي چي مولی مجبور دي په دفعه کي د قیمت ولي چي حکم د 
ذاضي نافذ ديء او ولي د جنایت دوهم په پسې کېږي په ولي پسی د 
جنایت اول چي قیمت د مدبر يې اخستی دي د مولی څخه نو ولي د 
جنایت ثاني شريك دي د ولي سره د جنایت اول په هغه مال کي چي ولي 
د حنایت اول د مولی خخه د مدبر اخستي دي. او که چيري مولی د 
رومد و کر وو يعني ولي ته د جنایت ار 
قاضي نو ولي ددوهم جنایت اختیار لري که یې خوښه وي په باداز دي 
کی هود اوک ےو e‏ 
جنايت اول دي پسې سی, فی مااخذ او داهم ف دي د امام ابو 
حنیفه ,تشد او یاران داي چي په ورکره کی د مولی قیمت د مدبر وو 
کو وو سار کد او و 
مولی خلاص دي, دوجو همت عم شه 
ټمنګوي او د هغه شريك دي. 1 ۱ 


روش وأنيصي:- جي دلائل د دواړو ولو یو اندازه طول لري لکہ پر 
دی جوهره وغبرهما کي چي مذکور دي نو ځکه دروېش د هغو و 
د راوړو څخه معذرت غواړي چي دا شرحه د ابتدائي زده کونکو د پار 
.اد هغه امامان چي په محرابو کي ولا وي که څه هم اکر يې د در 
سرحي څخه مستغني خونه دي لکن دوي تکبراً ځانونه مستغني بولي, 
والی الله المشتکی. ۱ ۱ 
7۶7 صال الحائط الی طریق المسلمین | 
فطولب صاحبه بنقضه واشهد عليه فلم ینقض فی مدة پقدر 
علی نفضه حتی سقط ضمن ما تلف به من نفس او مال4 ار که 
کوږ سو دېوال د يو چا ولاري ته د مسلمانانو. او طلب وکره سو د 
اعدا شش ړېدو د دېواله او شاهدان پردې مطالبه یې ودرول, 
"د دغه سړي دبوالونه نړاوه په دونه وخت کي چي دی پر نړېدو هم قادر ۱ 
د "ی اي دبوال پخپلهوثربدي نو صاحب الجدار ضمامن دي د هفه 
سی سی د وال په نړېدو سره تلف سو که نفس وي او که مال وي ۱ 
مساب رسفا A‏ 
قادر وي. يو وود رو می 
E,‏ سے ید ار ور دی وی 
سو ا ا وا ۱ 
سيا مال پکښي تلف سوء ضمان د هغه تلف پر ما تہ ولیہ 


رر ٣‏ ر جلد درم ۲ ل 
هغه څخه خو چا مطالبه نه ده کړې. او نه پر هغه ھمسایه ولي جي هغه 
قدرت پر نړېدو نه درلودي چي دېوال خو دده نه وو. 

فا :- دېوال که عامه کوڅې ته کور وو نو هر څوك حد د مطالبې د 
نړېدو لري. لان لکل واحد حق المرور فیھا' او که خاص کوخی ته مائل 
وو نو د هغې کوڅې خلګ حق د مطالبې لري نه عمومي خلکد. حاصل 
ما فى الهدایه. 

4 نعته:- چي پسله طلبه خو شاهدان درول شرط د ضمان نه دي. 
بلکه اشتهاد صرف ددي د پاره دي چي صاحب الدار با منکر نه سي 
چي زما څخه چا طلب د نقض نه ده کړي. نو دا اشتهاد صرف احتياطي 
کار دي مجمع. ۱ 

فص ت:- امام شافعي نن ضمان پر صاحب الجدار نه وايي که څه 
هم طلب خندي وسي. والدلائل فی الشروح من الطرفین 

ال لویستوی ان یطالبه بنقضه مسلم او ذمی) او برابر دی په 
مطالبه کي د نړېدو د دېوال مسلمان او ذمي کافر. ولي حق د مرور خو 
اهي لره هم سته نو حق د مطالبه د نقض الجدار هم لري حفط نر 
وماله من خطر السقوط. 

ولو مال الى دار رحل فالمطالتہ لمالک الدار خاصة) او 
که دېوال کوږ سوي وو د یو چا سرای ته نو حق و مطالبي د نقض صاحب 
الدار لره دي خاص لان ضرر السقوط متوجه اليه خاصة, په جوهره کی 
ي که د سرای مالك په سرای کی اوسېږي اریہ پر کي 


سس 
تس 


جلد درم ۲ 


عاریت په سرای کي اوسېږي يعني وله حق د مطالبي د نقض لري, لاو 
دفع الضرر من کل هولاه واجب على صاحب الجدار المائل. مع زیاده 

قال #واذا اصطدم فارسان فماتا فعلی عاقلة کل واحر 
منهما دیة الاخر) او که دوه د آسانو سپاره یو د بله سره ټکر سوه او 
دوارہ مړه سوه نو پر عاقله د هر يوه دیت د هغه بل مري لاژم دي دا هم 
زموږ مذهب دي. او امام زفراو امام شافعي 85 وايي چي پر عاقله د 
هر یوہ نیم دیت د هغه بل مړي دي, والدلائل للفریقن فی الشروم 
المطلوله 

فال المصنف ب (واذا قتل رجل عبداً خطاء فعلیه قیمته 
ولاتزاد على عشرة لاف درهم فان كان قیمته عشرة الى 
درهم او اکثر قضی علیه بعشرة الاف الاعشرة) او که مړ کری 
اد سي مربي يعنې د بل چا په خطاء سره. ولي که يي په قصد مړ کړي 
حو فاتل پر قصاصېږي نو پر خاطي قاتل باندي قیمت د مريي لام دي || 
د تر لس زره به یې نه زیات وي يعني چي دیت د حر دي. فرقا بین الم 
والعبد , او دا مذهب دي د امام اعظم ده او امام محمد او امام ابو 
بوسف .د وايي چي قیمت د مريي لازم دي تر هر خایه چي رسېږي او 
به دې سره انمه ثلاثه هم قائله دي. لما روی عن عمر وعلی و این عبر 4 
کي دي داجب بولي قیمت د مربي بل مابلغ: او دلیل د طرفینو تلد 
هخه رد ابن مسعود ۶ لکه په متن کي چې کر سوه او که وو قیمت د || 


مريي مقتول لس زره روپۍ او یا تر لشو زرو بالانو پر قاتل باندي لس 
روز روپۍ او په لس درهمه کم حکم دي قاضي وکړي. 

قال المصنف .غد وفی الامة اذا زادت قیمتھا على الدية 
يجب خمسة الاف الا عشرة) او په مینخه کي يعني چي یو خوك د 
بل مینخه په خطاء سره مړه کری او قیمت ددي پر ديت ددي يعني چي 
نيب‌يي دیب د مربي‌دی. نو واجبه ده پر قاتل پنخه زره روپۍ په لس 


روپۍ کمي. 
الا خمست؟ او به لاس کي د مريي چي خوك يې وربري کري په خطاء 
سره نیمی قیمت د مريي دي او نه دي بال كبري تر پنخه زره په پدشه 
عیداو ې په ئل جو که میتی لی رس کی ی می ات ې ر 
الکل. 

قال المصنف بل وکل ما يقدر من دية الحر فهو مقدر من 
ثیمة العید 6 او هره اندازهسال چبي ددیت شضد د حر دا شون 
هغه قدر اندازه کېږي د قيمت د مريي يعني که په حر کي پوره ديت وو 


0 گي هم پورهقیمت دي اذ راد کی مر او که پو سر كي نیم رت 


وه په مريي کي نیم قیمت دي. والتفصیل کما مر 
المساوات والزیادۃ 

قال ژواذا ضرب رجل بطن امرئة فالقت جنینا میتا فعلی 
غرة والغرة نصف عشر الدية) او که 
چی حامله وه پر نس باندي 


فی سورتی 


ووهله یو سړي يوه شحه یئ 
تو هغې ښځي وغورخاوه کوچنی یا نر او یا 
ښخه لکن مړ نو پر ضارب باندي یو مربی یا یو مينځه از 
چي دي یعنی قیمت د غره نیمی د لسمه حصې د دیت د 
سوه روپۍ او امام مالك 


مه ده او غره 


ي يعني پنځه 
ی او امام شافعي یی پر سوه روبۍ لزمي 
بولي. وقد 2 فی الحدیث الصحیح انه عليه السلا قال فی الحنین 
هك" * دیروی او خمس مئة وهذا الحدیث حح 


على مالك والشافعی ,ید کذا فی الھدایہ 


۶8# 4 چي غره اقل ته د شي وایی او اول تہ 
خکه اول ته د مياشتي غره وايي نو جونکه 
نو ځکه یې غره بولي. مجمع الاتھر 

قال فان القته حہا تم مات ففے دية کاملة4 او 
وهل سوي ښځي کوچنی ژوندی وزہراوہ او بیا مر 
بې هغه ضرب د مور وو؛ نو په د 
ضارب ژوندی انسان تلف 1 

مد میت مات ال نله ی شیر 
لو اي ې 


مصتبة القراء ة والتجوید کون 
f٣‏ 


د شي هم وايي نو 
د جنین دیت اقل د دیاتو دي 


که هغې پر نس 
سويعني ظاهرا ہب 
ې گوچني کي کامل ديت دي ولي چي 


دیت کامله د مور دی: او یو مريي یامینخه پر لازمه ده او په صحیح 
E‏ وودد که کم مکی یتس 
دیت او د غري وکړي. 

قال وان ماتت ثم القته میتا فلا شیئ فی الحنين) او که 
ښځه د مخه مره سوه او بیا یې وروسته مړ کوچنی وزبراوه. نو هیڅ شی 
نسته په جنین کي یعنی صرف د مور دیت يې پر ضارب لازم دي» او 
امام شافعي تا غره هم پر لاژمه بولي د جنین په باره کي دی وايي چي 
ضاهرأ دادي چي کوچنی په اثر د ضرب مړ سوی دي» موږ وایو نعم چي 
ممکنه ده چي کوچنی دي په وجه د اثر د ضرب مړ وی, او دا هم ممکنه 
ده مور د مرګ په سبب د ي کوچنی مړ سوي وي ولي چي کوچنی د مور 
د مرګ په سبب په رحم کي خفه کېږي ولي دده ساه کښل د مور د ساه 
0 س دي او ديت خو په شك نه لاژمېږي. حاصل مافی الهدایه. 

قال المصنف لٹ وما يجب فی الجنین موروث عنه) او هغه 
شی چي په جنین کي لازم دي يعني نصف عشر الدیة هغه د خو 
شو روته میراث دي ولي هغه بدل دده د تفس دي نو حکم يې د نورو 
دیاتو په مثل دي يعني چیپر ورثه وو تقسیم کېږي. 

وسو ضارب که د جنين قريب وارث هم وي لکن هغه په دغه 
و كي برخه نه لري ولي چي دی پخپل دغه فعل سره قاتل ظلماً د 
جنین دي ولا میراث للقاتل. مجمع الاٹھر, سراجی. 


رن 
ال وفی جنین الامة اذا کان ذکرا نصف عشر ور 
گان حیا وعشر قیمته آن کان انشی) ار به جنین کي د مینشر 


بې جي مړ پہدا سي نيمايي د لسمي حصی د یم دوودی سی 
۱ مریی که جبرء روند ى وی. او لسمه ه قیمت د قیمت ده که چېري مه 


تدوري پښو 


و کذارة فی الجنین) او یں 
بي 2 کل سوي ده په نفوس کامله كي ده او جنین خو ناقص دي, وید 
عليه نقصان 7 ص وه 
نه دي معلوم. د امام شافعي ند وايي کفاره پکښې دہ لکن زمور په 
م مب کي سره د عدم ازوم په کفارہ کي احتیاطا او تطوعاً کفاره ور 
ښه کار دی ح, ج. 

قال (والکفارة فی شه العمد والخطاء عتق رقبة مومنة فان 
لم یجد فصیاء ضرع متتابعین ولایجزئی فیهالاطعای) 

او کفاره په شبه الین 1 یً اس ید ٨17177‏ 
چي مسلمان وي. او که یې رقبه نه درلوده بيا دوي مياشتي روزی پرله 
پسې يې کفارہ دي. او په طعام ورکولو سره يي چاره نه کہری, او امام 
شافعي ہر داق که يي پر روژو قدرت نه درلودي پيا به کفارہ د طعام 
ورگوي قیاسا تی کفارة الصوم: موږ وایو چي خدای څل کفار یہ و 
۵۲( لس ہہ 


دی ذکر گزری) او اثبات د کفا 
زیادت پر نص قرآني لاژمېږي. 

که غریبہ:- دروہش وايي چي په بعض کتابو کي د تاریخ راغلي | 
دي چي فقيه ابو جعفر الطحاوي غد چي اعلم د ناسو په مذهب د امام ۱ 
اعظم عافد منل سوي شخصیت دي په احنافو کی او دده پلار او تیر ټول 
شانعي المذهب وه او دی هم په ابدائي حال کي د تعلیم شافعي 
المذهب ووء لکن په هغه مسئله کي چي ښځه په حمل کي مره سي او 
حمل یې فعلاً ژوندی وي نو په داسي موضوع کي د امام اعظم عب 
مذهب دادي چي د مور نس دستي ور اپرېشن کی او کوچنی دي خندي 
راوکاری, عسی ان ییقیه الله حیا" او امام شاقعي بت وایی جی 
اپربشن دي نه ورکوي یو گری دې پرېږدي کوچنی خپله په اختناق مري. | 
او د فقيه ابو جعفر پلار زوي نه درلودي وہر ورته تری وو. نو څه وخت 
چي فقيه ابو حعفر د مور په حمل کي وو مور یې د وضع الحمل په وخت 
کي مره سوه پلار یی د ډېره حرصه خلاف د خپل مذهب د ښځي نس 
درخيري کړي او فقیه ابو جعفر یې ژوندی ځندي راوه ایستی رفته رفته 
خدای 4# ودې كوچني ته ورد ژوند ورکي حتی چي په طلب د علم اخته 
سو او ښاغلي عالم دين 


راتو په قياس سره نه دي روا ولي چي 


او نه څیرل. نو د ځان سره 
علم خو په سبب د اختیا 


راغلي. نو یې مذهب د امام شافعي عافد پرېښوي او د امام اعظم ر 
مذهب يې اختیار کړي. وله اعلم بحقیقة الحال 
دا باب په بیان کی د احکامو د قسامت دي 

یه قع4:- چي قسامة اسم مصدر دي. يعني په خای کي د مصدر 
مستعملېږي او اصل مصدر اقسام دي د افعال د بابه معنا يې قسم 
ورکول دي وجاته دا خو معنا لغوي وه او په شرعه شریفه کي یی معنا 
هغه ده چي قدوري په یی د کر کري. ۱ 

فعاض۵۵2:- دلائل د مشروعیت د دص ی ی 
په صحاح سته وو کي ذکر سوي دي او په هدایه او په شرحو کی د هدایه | 
هم بالتفصیل ذکر سوي دي. 

فائدن:- د مات ضیف از وا چي هر محله والابه داسي 
سری چي ورته کارکوي په محله او قریه کي به پرېږدي. او ويني د 
مسلمانانو به هدر او لغو نه خي, اوشرط د قسامت دادي چې "په مړي 
کي به اثر د قتل وي ولي که اثر د قتل نه وي نو امکان لري چي پر دغه ۱ 
مړي بے د رره دوره راغلې وي» اويا اپنديسي وو او پنډکس به يې 
چاودلي وي. او د انسداد لامعاء په سبب به مړوي, او په موجوده وخت | 
واو سے ےہ تا 


رو دي او چپه سوي وي او آخر مړسي» او نور ورته اسباب د 
مرک مفاجات هم سته کما لایخنی ۱ 


مسسطلہ:- که ولی د مړي دعوه د قتل عمد کولە پر محلی والوو 
باندي نو حتماً به پنځوس قسمه محله والاورپوره کوي. او که یې دعوه 
د قتل کوله نو په نه کول د بعض اهل محله یا ټولو دیت پر اهل محله 
باندي لازم ګرځي او قسم ته دې نه مجبوره کوي. کذا فی کتب الفقه 
الحنفی. 

قال المصنف عافد (واذا وجد القتیل؟ يعني یو مري چی په هغه 
کي اثر د قتل وو (فی محلة لایعلم من قتله) یعنی که پیدا کړه سو 
یو مړ په يوه محله کي د ار او یا په وه قریه کی د خارح المص او 
نه معلومېده چي چا به وژلی وي. 

(یستحلف خمسون رجلا منهم) نو قسم دي ورکړه سي و 
پنځوسو کسانو ته د محلې يعني قاضي د اسلامي حکومت دي قسم 
ورکړي. (یتخیر هم الولی او دا پنځوس کسه به خوښه وي ولی د 
مري» یعنی د ولي خوښه ده که فاسقان او ځوانان د محلې والاڅخه د 
قسم اخیستو د پاره ټاکي که د ولي تهمت پر دغو کسان وو. او که 
صالحان دیندارہ خلګ د محلي ټاکي ولي چي دیندارہ او صالح سری د 
درواغو د قسم خخه ډډه کوي نو که قاتل ورمعلوم وي هغه رسوا کوي او 
تقد قسم نه اخلي. بخلاف الفساقء او که ولي یو ړوند د اهل محلی 
او يا محدود فی القذف مختاره کری ورته روا ده ولي دا خو یمین دي 
شهدي خو نه ده» او دا پنځوس کسه به داسي قسم ان 7 

(بالله ماقتلناه ولاعلمناله قاتلا) قسم په نامه دخر 
“وہ نه دي وژلی دغه مقتول, او نه مور خبر یو په قاتل دده. 


اس 


ای ل دي 


سنا 4:- چي مصنف غږ د ټولو اهل محله قسم په صیغه , 
متکلم مح الغیر راوری لکن په وخت قسم د یوه یوه به داسي قسم 
ورکوي. بالله ما قتلت ولا اعلم بقاتله" 

او د انفرادي قسم په وخت کی به دانه ورته وايي بالله ماقتلناه. ولی 
ودي سي چي قاتل د مري دي هم دا شسي قسم واخلي باللہ ما قتلناه, 
بعني مور اهل محله په اتفاق نه دي وژلی يعني ما يوازي مړ کړی» برم. 

قال المصنف باه (فاذا حلفوا قضى على اهل المحلة 
بالدية) نو که دا پنځوس کسانو قسم واخستی نو دي حکم وکړه سی 
بعني د حاکم الوقت د خوا پر اهل د هغې محلي په دیت سره. ای علي | 
عافلۃ اهل المحلة, نهایه" او دا دیت به هم په داغه کال کي ورکوي لکہ | 
د قتل خطاء دیت بل هذه اولی, لان عذر هول اعلی من مباشر الق 
بالخطاء فلما کان هی فی ثلث سنین فهذا اولی. مبسوط. 

مکی ابن عباس ‏ کتب النبی 8 واهل خیبر ته چي دا مسلمان مری 
ستاسي په قریه کي پیدا سوي دي نو تاسي به څنګه خانونه خلاصوی 
دې مړي خخه؟ اهل خیبر ورته نوشته کپ چي دغسی واقعه يه رمان 
کي د عوسی اا هم واقعه سوي وه نو خدای غلا پر موسی اا امر نازل 
کي په بارہ کي د هغې واقعې. نو که ته نبي يې نو تہ هم د حل زد 
خدای 8۶ شخه سوال که و یکو رو سی و دنور که 
ست سي څخه قسم اخلي که مور وڑلی دي او يا په قاتل خبر یو فٹہ 
7 آسرائیل د خیبر ورتهنويشته کره لقد قضیت لنا 
اموس ۶اه دع یعنې د موسی فا د وجي معاملہ هم دغسی ود 


-. 


قال (ولايستحلف الولی ولا یقضی عليه بالجناية) او قسم 
دي نه ور گول كبپي ولي ته يعني پس له دي چي اهل محله پنخوس 
دو ومر هم ی وا سی وو ضر ٢‏ اه 
محلې دي بيا ولي ته قسم ورکړي نو که هغه قسم واخستی بيا دي حکم 
په ديت وكري پر محلې والاوو باندي. او نه دي کېږي حکم د جنایت پر 
ولي باندي که څه هم قسم واخلي رلنا قوله عليه اسلام البینة عل 
المدعی واليمين على المدعی عليه. 

قال المصنف غږ وان ابا واحد منهم حبس حتی یحلف وان 
لم یکمل اهل المحلة کررت الایمان علیهم حتی یتم خمسین 
بمینا؟ ار که منعه او انکار یوه سپي د اهل محله فو 14 
شن هه دي پيندي کہ می لي دا نه خو سی دی پر ور 


باندي په نص سره د پاره د تعظیم د وينو توېدلو او تر هغو دي بندي وي 


چي قسم اخلي. لکه په دین السستحق علی شخص چي هغه د ورکړي 
7ر و ھسو رھت وک ورک ورون 
د که پورہ نه کړه اهل محله پنځوس قسمه يعني پنخوس کسه په محلم 
کي نه وه نو دي قسم مکرر کي پر موجوده خلګو تر هغو چې پنٹو 
کسه پوره کېږي ولي پنخوس قسمه خو واجب بالسنت النبوي دي. ۱ 

قال (ولایدخل فی القسامة صبی ولامجنون» ولی چی امین 
خو د قول قسم دي او صبي او مجنون اهل د قول صحیح نه دي. ٤‏ 

لول اصرئة ولاعبد) از نه دي ښځه او نه مري په قسمه کے 
داخلويء ولي ښځه خو دونه دلاوري نه لري غالبا چي څوك دي مړ کری 
ج ټم ۱ 


۱ ۱ با د چا ووژلو ته دي حاضره سي؛ او مريي چونکه محکوم ر, 
دي اود هغه په خدمت کي شب وروز مصروف وي نو قتل او ار 
قا ت٤‏ هم شی کدی 
۹ س0 که ٍ 
ی در رک ود د 
شفه کېدل او یا د لرګي د وهلوء نو نه قسامه سته او نه دیت ول نر 
قتیل نه دي. 

ژوکذالك ان کان یسیل من انفه او دیره او فمه) او داغی رن) 
قسامه او دیت نسته که د شړي ر پزه ديني بهېدلې» ولي د پزي وین 
کی بوايناحقه هم کم یی و اي تر ګونه ويي هر 
ولي د كوني وينه خو په اثر د حوني بوأسیرو هم بهپپي ګاهي. او از 


موق مال ولی کې تاس خو سوه محترقه دې تی 
کړې وي. 
قال (فان 


اخرح من عینیه او اذنيه فهو قتیل) او که وينه وت 
د سترګو څخه د مړي او يا د غوپر څخه دده نو دی تتیل بلل کې 
ولي د 77 و وت 


:#بپي» کما يدل عليه تجربه. 


(واذا وحد القتیل على دابة یسوقها رجل فالدية على 
عاقلته دون اهل المعلة) ار ی 


نه دي بلکه د ضرب شدید څخه 


کت پیا سو یو مقتول پر يوه بوده باندي 
چي 7 رد 


سنت 
دابه یې کشوله او دیت يې نسته پر اهل محله باندی, ولي د سائق 
علافه د مړي سره زیاته ده تر اهل محله والاوو۔ 

قال (وان وجد القتيل فى دار انسان فالقسامة عليه 
والدیی علی عاقلته) او که پیدا سو مړي په سرای کی د یو چا نو 
تسامه يې پر ده ده يعني پنخوس واره به ده ته قسم ورکوي او دیت یې 
پر عاقله دده دي» یعنی نه پر عاقله د نورو محله والاوو. 

(ولا یدخل السكان فى القسامة مع الملاك عند ا 
حنیفی. مل او نه دا خلېږي اوسہدونکی د سرایو یعنی یا په کرایه 
د یا په عاریت د مالکانو سره د سرایو په قسامه کي په نېز د امام اعظم 
ہتفر حاصل د مسئلې دادي چي په يوه محله كي څو کورہ مالکان د 
سرایو اوسہدل او یو څو کوره په کرایه وغیره اوسبدل, نو قسامه يوازي 
پر مالکانو دہ نه پر سکانو يعني اوسېدونکو. 

پسوه 4:- چي قول مذکورہ په متن کي قول د امام محمد قلاخ هم 
دي او امام ابو یوسف راش وايي چي قسامه پر مالکانو د سرایو او 
اوسہدونکو ولو ده د لیل د قول د طرفینو دادي چي مالکان د سرایو 
موه مور ا ر کو ولي کرد او ےر 
ګاهي په دې محله کي اوسېږي او ګاهي ددې خای څخه بار سی با 
محلي ته ولا سي. ۹ 

0ری علی اهلة الہ دون المشتریین سے ولو کر 
اعد منهم) او قسامه پر اهل خط باندي دہ نه پر هغه چا چی د ای 


جلد در ۳ 


خط څخه سرایونه د محلي رانيولي وي که څه هم یو د اهل خطې خن 
پاته وي. 

پؤۃ نسه:- چی د اهل خطه تفسیر کفایه والاداسي کړي دي چي دو 
هغه قدیم مالکان دي چي څه وخت امام المومین دغه محله یا مک 
کۀ ارو څخه نبولې وي او پر دغو مالکانو یې وېشلې وي او هر يوه ته یې 
خط د خپل حصي ورکړي وي. 

روش يم :- په دې تفسیر کي اشکال دادي چي په مرور د سور 
کلو څخه معلومېږي چي دا کسان د مخطط لهم زامن یا کروسیان وغیره 
دي یا رانیونکی د هغو څخه دي. او منتھی عرب وايي چې" اهل خطي 
کسانیکه در آن زمین فرود آمدہ باشند وپیش از ان کسی در آن فرود 
نيامده باشند . وعندی هذا التفسیر قريب والله اعلم. ۱ 

او داهم مذهب دي د امام اعظم او د امام محمد رتش او امام ابی 
یوسف تشر دايي چي اهل خطه او مشتریین منهم سره شریکان دي پا 
قسامه کي ولي ضمان د قسامه او دیت خو مربوط په ترك د حفاظت د | 
ال محله پوري دي چي دوي د فساقو فجارو محافظت د خپلي محلي | 
څخه نه دي کړي په موضوع د محافظه خو ټوله 

روش وایسی:- چي که 


سره شریکان دي. 

زه د اهل ترجیع څخه وای مابه ترجیع و 
امام ابو پوسف د ورکړې وايي. لظهور دلیله. 

مسطلہ:- کہ د خطي څخه هیخوك نه وپاته بان باعوا فالقسامة على | 
المشتریین منهم. ھدايه. 


سپ ہے ۷ )سا 
: قال المصنف تشد ولو وحد القتیل فی سفينة فالقسامة 
علی من فیها من الرکاب والملاحین) او که چېري پیدا سو 
مقتول په دوه کښتۍ کي نو قسامہ پر هغه کسانو ده چې په کښتۍ کی 
سپاره دي او پر اوبازانو باندي. ولي چي د کښتۍ محافظت او زمه 
واري پر دغو کسانو باندي لازمه ده. وهذا باتفاق ائمة المذهب. 

قال المصنف .نند (وان ور القتیل فى مسحد محلة 
ذالقسامة علی اهلها) او که پیدا سو مری په مسجد کی ٠‏ يوې 
محلې نو قسامه پر اهل د هغې محلې ده ولي مامور په حفاظت سره د 
مسجد هم دغه محله والادي. 
(وان وجد فى المسحد الجامع او الشارع الاعظم فلا 
تسامة فيه والدية على بيت المال او که ہیں 


به سو مری په جامع 


بیت المال دي. ولي مامور په حفاظت د جامع مسجدانو خوعمومی 
مسلمانان دي, ولاتعین فیهم کی يحتار الخمسون منهم للقسامة" او 
بل په قسامه کي خو مقصود نفي د تهمت د قتل دہ د معلومو کسانو 
تفہ چي محله والادي ولامعلوم فی الجوامع بلک رو دادي چي 
عمومي کسان د يوي محلې او د بلي محلې په جوامعو کي سره یو ځا 


کجږي د پاره د لمانځه, او فا ویو لازو خو د چا په زمه نه دی نو 


۱ قسامه پر چا نسته. لکن د پاره ددي چی د مسلمان وينه هدر او 
له نسي نو ځکه دي دیت بیت المال و 


او ديت یې پر 


زرم ٢‏ 
روش وانسي:- جي دا مسئله پر اصطلاح قدیم د جامع مسجدانٍ 
بناء ده چي په لوي لوي ښارو کي به د دوه درې ځايه مشلا د ۔ 
لمونځ کېدی» مگر په اوسنۍ حالت کي هر مسجد چي خوك جوړ کي کر 
شه هم هغه مسجد ضرار وي چي په نیت د تفریق بين المسلمین جور 
سوي وي. او يا په سبب د بغض او عناد د باني د مسجد قديم جور 
سوي وي او په هغو ټولو کي د حمعي لمونځ کېږي» نو د ورته جوامم 
مړی پر اهل محله تاوان دي يعني قسامه او ديت يې پر ټوله اهل محل 
دي. ولي چي دا خو یو محل محدود الاول والاخر دي که څه هم مسجدان 
او جامع مسجدان مثلا دوه یا درې دي, فاحفظ هذه الفائدة حتی لاتظن ‏ 
ن الجوامع المعتادة فى زماننا قتيلها لاقسامة فيه ودیة على بين 
المال. 
قال وان وجد فی برية لیس بقربها عمارة فهو هدر او که 
بدا سو می په يوه بیابان کي چي نژدې وهغه ته ابادي نه وه یعنی په 
داسي شان چي د سړي چغاري او ناري تر هغې قربي پوري نه رسېډلې. | 
د دغه مری لغو دي نه يې پر چا قسامه سته او نه یې دیت سته ولي چې 
هیځ چا ددہ په باب کي تقصیر نه دي کړي چي دده کهمك ته نه ورغلی؛ 
دلي چي ددہ آواز ودغو قریو ته نه رسہدی, او په هد اه کي وايي چي که 
شه بريه او پیابن د چا ملکیت وه یا قسامه د هغه سړي پر عاقله ده 
نال لوان کان بین القریتین کان علی اقربها) او که پیدا سو 
نم کي د دوو قریو. نو قسامه او دیت پر هغه اقرب او نژدی 
که کنا حکم علی لاطلاق نه دي بلکہ مقید په دې دي چې 


س 


٣ جلد درم‎ 1٠ 
ور تج ہہ‎ 
اقرب القریتین د اهل د د خوا په حق دده تقصیر سوي دي او که یې‎ 
e aS 
فال لوان وجد فی وسط الفرات یمر به الماء فهو هدر) ۹ او که‎ . 
بيدا سو موی په مینځ کی د فرات رود چي اویه پر بھہدلی نو هغه مر‎ 
لغو دي يعنينه يې پر چا قسامه سته او نہ یې د بت‎ 
#سه:- چي فرات که څه هم د د کوفی د رود نو دي لکن دا ذ کر پر‎ 3 
سبیلهد مشال دي مو سبیله د تخصص ولی جا حکم د نورو رود‎ 
۱ لکه. رود نیل د و مص آو د هلمند رود په افغانسان کي.‎ 
په پاکستان كي .نو ددې هم دغه حکم دي کما لایخفی.‎ 
فاه مراد د وسط خخا وسط حقیقی په اعتبا د مسافت نه دي‎ 
بلکه چي اویه پر مړي بهبري که څه هم ويوي غاړي ته زد ې وي هم وسط‎ 
بل کېږي يعني مقابل د شطر, په عنایه کی وایی چې نت اش وايي‎ 
جي دا حکمد هن په هه صورت ري و مه‎ 
1۱ ۱ ور کاو سو واو‎ 
دږ خکه هدر دي او که سر چشمی « د رود په دار اسلام‎ 
کي وې | و هم په دغه دار د اسلام کي اوبه رواني وې نوات د مړي پر ر‎ 
د مسلمانانو دی نو دا‎ ٠ امال دي ولي دا رود په سلطه يعني تصرف کے‎ 
تو وله واي سے مو سس کے‎ 
دض‎ gg لاو ور‎ 7 


عا 


| 


قدوری بو ںا جلد درم ۲ 
ال (وان کان محتبساً بالشاطی فهو على اقرب القری ې 
ذالك المکان؟ او که مری بند وو په یو کناره کي د دریاب. نو تاوان, 
مړي پر هغه نژدې قريي ودغه خای ته دي, سو رج 
ولي دغه غاړه د رود ګويا د دوي په تصرف ده ولي چي دوي ددغه ځاو 


څخه اوبه راوړي او مواشي پر اوبه وي. 

قال وان ادعی الولى على واحد من اهل المحلة بعینیه ل 
تسقط القسامة منهم) او که دعوه وکړه ولي : غړي پر يوه سری 
ین مخلي بس سی دعس رما قريب وژلي دي. نو دده په دغه 
دعود سره قسامه د اهل محله څخه نه ساقطېږي ولي دده په دغه دغوې 
سره خو قاتل نه سو معلوم خکه چي شاهدان نسته. 

88¥ لسه:- چی دا روایت د مبسوط دي وهو القیاس, او ابن المبارك 
د امام اعظم ,ین څخه داسي روایت کړي دي چي قسامہ د اهل محله 
خخه ساقط دي. او د امام محمد بډ څخه ورته روایت موجود دی 


بل ددي روایت دادي چي ولي چي به يو سري سی د قتل رہ 
گویا ورو محلي وا ور تهابراء ورکره نو پس له ابراء شخ د ولي 
قسامه پر نورو نسته ولي چي مستحق د قسامي خو ولي دي. وان لم 
يغد تلك الدعوی له لعدم الشهود. 

قال (وان ادعی الولی علی واحد من غير هم سقطت عنهم) 
۰ط سوڑپ رن محلي 
والاوو څخه دي نو قسامه ساقطه د ر اهل محله والاوو څخه. ولي چي 
و دور مع درو و 


پوري اړه لري چي ولي پر اهل محله باندي الزام د قتل ولګوي. نو چي د 
دعوي د قتل پر بل چا دائره کرو نو دعوه د قتل يي د اهل محلې څخه 
پورته کره نو قسامه هم ددوي څخه پورته ده. 

قال المضنف تقد #واذا قال المستحلف قتله فلان, استحلف 
بالّه ما فتلت ولاعلمت له قاتلاً غیر فلان» او که وویل يوه قسم 
کی چي دا سپي فلانی مي کری دی نو دي قسم ورکره سي په 
خدای ته مره چي تهها وزلي دي او نه يې ریه نال شیور غیرد 
کی مور افجان لري سی و په دعه خبرواسره دقع درد غوی 3 
تل ان خخه كوي» نو خکه دي دا مذ کوره قسم ورکړه سي. 

فل واد شهد اثنان من اهل المحلة علی رجل من غیر هم 
انه قتله لم تقبل شهادتهما) او که چہري شاهدي ادا کره دوو 
تسانود اهل محله پر یوه سری چي هفه ددوي د محلي نه رو چی دغه 
سیک دا مقتول قتل کری به دي قبلوي يعني قاضي شاهدي ددوي, دا 
سم مهب دي د ايا اعظم رد غخه او یارانوايي چي شاهدي دی 
فبوله کړه سي. والدلائل فی الشروح المطولة. 


(قتاب المعاتل» 
دا کتاب دي په بیان كي د احکامو د معاقل. 


۱ فاك 8:- چونکه د مخه په باب کي تېره سوه چي موجب او حکم د 
قتل خطاء, وما فی معناء ديت دي پر عاقله باندي نو چا 


رہ نسته د 


تدوري پښو تس اس 

پپذندلو خخه د عاقلی يعني به شرعه شریفه کي عاقله کوم کسان دي ر 
خکه مصنف .غږ دا کتاب په بیان د عاقلي راوري دي. 

88 دعه:- چي معاقل جمع د معقله ده يعني په زور د میم او په پېښر 
د قاف لکه مکارم جمع مکرمه ده معقله دیت ته وايي ۶ 

تفریج :- ددي څخه چي معقله ديت ته وايي دا معلومه سوه چی « 
کتاب عبارت به حذف د مضاف بعنی کتاب اهل المعاقل ولی خو 
دیات به دمخه باب كي تبر سوء په دي کتاب كي خو مقصود بات 
اهل المعاقل دی يعني هغه کسان چي دیت د مری به وركوي, وهذا 


مجاز شائع حتی فی القرآن, واسئل القرية. ای اهل القرية. 


دي ولی دا ديت په 
سره ان مقتضی القتل 

۱ ي واجب سوي وي لکه پار 
کو ہدیا كي نو مقتطی د نقس فتل عمد خو قصاص وو لت 
هد ار قصاص څخه خلاص دی کیا 
مال کي د پلار دي اذا عرفت هذا فما تال 


مر او دیت د زوي په 
صاحب النهایه, ای ابتداء آ" || 


7۸١١‏ س 


: جلد درم ۲ 
ا مد يد در وبا د ہہ 
رانا هرر هرل کے همه در تر 
ووتل بنفس القتل فافهم» دروېش. 

قال المصنف بعاشر #والعاقلة اهل الدیوان ان کان القاتل من 
: اهل الدیوان) او عقله دسري اهل د فتر دي که قاتل د اهل دفتر څخه 
وو. 

۷ فا چي دیوان هغه کتاب دي چي په هغه کی نومان د 
حکومت د مامورینو او فوجیانو او ددوي تنخوا ګاني نوشته وي, دا هم 
زموږ مذهب دي. او اما م شافعي غږ وايي چي مراد د اهل دبوان څخه 
عصبات د 7070۰۲ يوافق اللغة كما لایخفی على من طالم 
كتب اللغة كما فى العناية 

فان :- اول واضع د دېوان حضرت امیر المومنین عمر نه دي علی 
ما فى العنايه. 

.که تلد اهل دبران شخهنه ور نو که کهماه وال هل ری 
کا سی مي دده سره يه یو کسب اخته ووه لکه نجاران یو حرفت 
والادي. اھنگران هم یو حرفت والادی وهکزا بنایانء خیاطان. بزازان, 
زرگران وغیرهم چي په اصطلاح کی د پاکستان د خلګو برادری ورته 


دايي یعني په برادري کی د 7رہ عرت يه بلک په راو شر 


اہ هل حرفت سره کھمکیان وي» تو عاقله دده اهل حرفه وم دي او 
ی بعني تناصر بالحرفه په افغانستان کي نسته, د هغو تناصر په 


جلد در ۳ 


سے ا و 
قرمیت او عصوبت سره دي نو عصبه د سړي عاقله دده دي کم 
سیئاتی» او په بعض عربو کي تناصر په حلف سره کوي. 

قال يوو خذ من عطاياهم فی ثلث سنین) او دا دیت به اخسته 
کېږي د دوي د تنخوا ګانو څخه په درې کاله کي يعني چي پورہ دیت وي 
د هر سړي څخه به یې په درې کاله اخلي. او که واجب نصف دیت وو یا 
لین دیت وه نو په دوه کاله به یی د هر يوه څخه اخلي او که ثلڻ 
دیت وو یاکم تر هغه نو په يوه کال كي به یی خندي اخلي. 

قال المصنف راض ژویدخل القاتل مع العاقلة فیکون فیما 
يودی کاحدھم؟ او داخلبري قاتل سره د عاقلې ولي چي فاعل د قتل 
دی دي» نو څرنګه به دده په ګناه نور ځلګ نیول کېږي او دی به 
خلاصبري. وقال ال افعی لیس علی اقائل کی کر قاتل بی کر 
کی د دیت لکه یو عاقله وي. 

مسسطلہ:- پر ښځو او کوچنیانو هیځ شی نسته يعني عاقله نه دي 
ولي چي دیت پر هغه چا لازمبري چي د کهمك مالك وي او کهمك 
پرېږدي» او رواج په اهل اسلام کي دادي چي په ښځو او کوچنیانو سر 
سو ہہ ۱ 

قال (وعاقلة المعتق قبيلة مولا) او عاقلهد ازاد کره سوي 
مربي قبيله د بادار دده ده. قال عليه السلام مولی القوم منهم. 

قال (ومولی الموالات یعقل عنه مولہ وقبیلتہ) او د مول 
وات عقل و ديت ده یه ده مول اود هغه یه وکو 


ناوري پیسو دی جلد درم ۴ 

په اسحه:- چي مولی الموالات هغه مجهول النسب سړي ته ويل 
کہري چي یو سري ته ووايي چي زما سره عقد د دوستی. وکره په دې 
توگه که ما جنایت وکری تاوان به یی ته پري کوي. او که زه مړ سوم زما 
میراث ستا دي او هغه سړي دا عقد ورسره وکړي. 

تال (ولا یتحمل العاقلة اقل من نصف عشر الدية وتحمل 
نصف العشر فصاعدا وما نقص منه فهو من مال الحانی> او 
تحمل او برداشت نه كوي عاقله کم تر نصف عشر د دیت يعني تر پنخه 
سوه کمي روپۍ. او تحمل به کوي عاقله پوره نصف عشر الدية يعني 
چي پوره پنځه سوه درهمه دي» او چي تر نصف عشر د ديت کمي روپۍ 
وي هغه د مال څخه د جاني ورکول کېږي. 

قال (ولاتعقل العاقلةجناية العبد) او پر عاقله د تاا 
#9 جاني مريي. لما روی عن عمر وابن عباس # لايعقل العاقلة 
عمدا ولاعبدا ولااعترافا" يعني ديت نه وركوي عاقله د قتل عمد يعني 
چي په صلح سره دیت وګرځي. او نه دیت د جنایت د مریی او نه د هغه 
جنایت چي په اقرار د جاني ثابت سي. 

(ولاتعقل الجناية التی اعترف بها الجانی الاان یصدقون 
ولاتعقل ما لزم بالصلح؟ او عاقله دیت نه ورکوي "هغه جنایت جی 
جاني پخپله اقرار په کړي وي. مګر نه هغه وخت چي عاقله ددہ د اق را 
تصدیق وکړي. او داغه رنګه عاقله ديت نه ورکوي هغه ديت چی په 
صلعحه مره په فل عد کي مال ګرخېدلی وی لما مر فی العد ت7 


پا ا ۲,۰ کے 
قال (واذا جنی الحر على العبد جنایة خطاء كانت علی 
عاقلته) او که جنایت وكيي حر سپي پر مربي د یو چا نو ديت یې پر 
عاقله د حر دي, داهم زموږ مذهب دي مور وایو چي دا ديت خو ضمار 
د مال نه دي بلکه د نفس د انسان دي او ضمان د نفس انسان چي په 
خطاء سره وي پر عاقله دي کما فی الجنایة علی الحر خطاء, او امام 
شافعی تر دا جنایت پر مال د مالك العبد بولي نو ځکه امام شافعی 


شد مت د مريي پر جاني لازم بولي بالغة مابلغء يعني قیمت د هريي 
تر خو روپو پوري چي ورسبدی که څه هم قیمت د مريي تر لس زره ر 
)٠‏ روپۍ بالاسي چي پوره دیت دي. او دا خو متفق عليه خبره دہ 
جي جنایات مالیه پر عاقله نسته بلکه په مال کی د جاني دي. اللہ 


شوه 
( ختاب الهدود » 


دا کتاب دي په بیان كي د حدود شرعیه وو 
داکتاب وہر ضروري دي زد کړه يې لژمی ده او اجراء ددي حدودو په 
جامعه اسلامي کي هم حتمي دي. دروپش 
فائدن:۔ ددي کتاب او د محني کتاب مناست دادي چی په مخنی 
کتاب کي ذکر د هغه جن بت دی سی ور غاری ات 
احکامو بیان, لتق ی غار ایدم اوه 
ا ان لی ري هد رل 
٥٥.‏ رکدايت پرخېل خان نو ځکه ر هغه کتاب دمخه کری. 
يي مكتبة القراء4 والتجوید كوئته 


فدات ۵:- حدود گید حد ده او حد په لفت 
دروازه وان ته حداد وار چي خلګ منعه کو 


کي منع ته وايي نو ځکه 
ي د دخول څخه د سرای, او 
هغه تعریف ته چي منعه کوي غیرد دخول څخه په معرف کی حد ورته 
وای که حد منطقي وي او که رسم منطقي وي په اصطلاح د نحاتوء کذا 
فى الشرح مولی عبد الرحمن الجامی تال : او هم دا وجه ده چي 
عقوباتو ته حدود وابي لکه حد زتا وغیره ته ر وابي چي هغه سړي د 
بيا کولو خخه د هغه کار منع کوي. او داغه رنګه ور کسان منع کوی د 
کولو څخه د اسبابو د کت سی رما من اوه ان کار 
حدود وابي ولي مسلمانان خندي ممنوع دي, قال الله تبارك وتعالی تلك 
حدود 7 وما اوو ا سوا رن مځکه پر چا 
د دا رسد موو 


- 


د یهوو وله هو ړو 
دد ود. 


مه حد په شرعه شریفد کي هغه عقوبت ته وايي چي معین وي , 
حانب څخه د خدای څا او د هغه د رسول نو تعزیر ته حد نه وايي ولي 
هغه مقدار معین نه لری. ۱ 


شمه - ر اوہ گار كي وايي چي تعزیرپه متخ کي « درو ۳ 
اود هه دہرشو ۳۹ درو دي؟ 


ؤأ:- په دې سره خو تعین د مقدار د تعزیر نه وسو. 


مکتبة القراء ة والتجوید كوئته 


تدوري پښو aD‏ جلد درم ۲ 

پسوۃ سہ:- چي په حد کي دا شرط دي چي خالص حق الله به وي نو 
قصاص ته حد نه وايي ولي هغه حق العبد دي» هذا حاصل ما فی 
المنح. والبحر. والتببین» وغيرهاء مع زياده. 

قََأ۵:- مقصود اصلي او حکمت الھی د مشرعیت څخه د حدود 
زجر او منع د بندګانو د هغه کار څخه چي یا ضرر د فاعل وي په نفس 
ود دده لکه حد زنا او ضرر وي پر آبروي کي د چا لکه حد قذف او یا 
ساتنه د اموالو د خلگو وي لکه حد سرقه. 

28 عة:- چي د حدود په اجراء سره سړی د گناہ څخه نه پا كبري ولي 
جي دا حدود و ق کي د اهل ذمه کافرانو هم جاري کېږي. » کذا فی 
الهدايه والننایه. 

تفسریخ : - که څوك مذکورہ کارونه وکړي او حدود پر جاري سی مګر 
دی توبه وکاږي د ګناه څخه نه خلاصبري, او وہر فقھاء پر دې دي چي 
حدود مطهر او پاکونکي د ګنهو دي و الله اعلم. 

قال المصنف .اند ڈالزناء یثبت بالبينة والاقرار4 او زنا ثابتېږي 
په شاهدانو سرهء او په اقرار د زانی. ۱ 

۵ #ععه:- چي شروع د مصنف اغ د حد زنا څخه لکترة دواعیه 
من جانبی المرئة والرحل, > او زناء په مد سره لغت نجدیه دي او پ قصر ۱ 
سره لغت حجازیه دي. 

(شرائط حد الزناء زاني به عاقل او بالغ وي نو به زناء کی « 
لہوني یا كوچني نا بالغ حد نسته (۲)په خپل خوښه سره په زنا کو نو 
۳۱ و میں سے مو 


عدوري پتو 7 جلد درم ۴ 
لواطت کي که د ښځي سره وي او که د نر سره وي حد نسته (۴) هغه 
موطوئه به خای د شهوت وي یعنی عادة نو په زنا کي د نا بالغي نجلي 
چي د شهوت او خوند وخای ته نه وي رسبدلي حد نسته (۵) نه به په 
ښځه کي ملك د نکاح وي او نه هم ملك د د رقبې» > نو په استعمال کي د 
فرج د مايني یا مينخي دده حد نسته (ګ) شبه به نه وي پکښې لکه پلار 
جي د زوي مینځه په شبه کي د انت ومالك لابيك الحدیث' وغيي نو پر 
پلار حد نسته لقوله عليه السلام ادروا الحدود بالشبهات مااستطعتم. 
پوٹ س:- جی په هدایه کی وایی چی دا شاهدان او یا اقرار به په نبز 
د امام الوقت او يا قاضي وي. اما الثبوت بالنية فظاهر" واما بالاقرار 
اګرچه په اقرار کي خو دا احتمال سته چي دا سری به درواغ ووايي لکن 
دا صرف اجتمال بې معنا دي ولي چي په دې اقرار کی هم د سړي و 
عقوبت ته متوجه کېږي او هم پېغور ته نو په درواغو کی د سړي څه 
فائدہ ده» نوظن قوي دادي چي دی په اقرار کی صادق دي.: 
قال المصنف بلي (فالبینةان اشهد اربعة من الشھودعلی 
رحل او امرئة بالزناء ٠۰‏ او شاهدان دادي چي شاهدي بے ادا ء كوي 
خلور کسه د شاهد انو څخه پر نر او یا ښځي په زنا کولو سره. 
چ8 سه:- چي دا شاهدي به په يوه مجلس کي وي | و که یی په 
مختلفو مجلسو کي اداء ء کړه نو شاهدانو ته دي حد قذف ورکړه سی 
يعني زنا خو نه په ثابتېږي» درمحتار. 


مدوري پښو ریا سس 

پوښتصه:- قتل نفس خو لویه ګناه ده تر زنا کما يدل عليه تن 
تعالی ومن قتل مومنا متعمدا فجزائه جهنم الایه" او په قتل کي د 
شاهدان کافي دي. نو په زنا کي ولي خلور کسه غواړي؟ 

شواجه:- زنا په دوه نفره پوري تعلق لري يعني نر او ښځه نو د هر ي 
پر فعل دوه شاهدان غواړي. او قتل خو یو سړي كوي غالبا نو د یو 
سړي پر فعل باندي دوه کسه کافي دي» واذ قلنا غالبا فلا یراد ان القتل 
قد یکون باثنین بل ازید فافهم. 

و6 #عه:- چی شرط د شاهدانو د زنا دادي چي خلور سره به نر وی, ۱ 
فشهادة المرئة لاتقبل فی الزناء لاانفراداً ولااحتماعا" او بل شرط دادي 
چي ټوله به حر کسان وي نو د مریانو شاهدي په زنا کي نه قبلبري او 
گرده به عادلان وي نو د فساقو شاهدي په زنا کي نسته, او مسلمان رہ 
وي نو د کفارو شاهدي په زنا كي منظوره نه ده» او شاهدي د شاهدانو 
پر شاهدي هم په زنا كي نه قبلېږي. للشبهة' او مکتوب د يوه قاضي 
چي د هغه شاهدان تبر سي وبل قاضي ته هم نه قبلېږي» جوهره. 
فُعأق۵:- په شاهد انو کي د زنا لفظ صریح شرط دي لکه زنا او نکت || 
چي د ښځي د مخ د خوا غوولو ته وايي, نوکه شاهدانو په لفظ جماء 
حر م يا وطي حرام سره شاهدي اداکړه هغه نه ده منظور ولي چي جما 
حرام با وطلي حرام خو لواطت ته د خي هم دای او پر لشه یر 
ښځي خان انزالولو ته هم وايي وغیره, وقر قال عليه السلام ادروا 
الحدود بالشبهات. 


مسستله: - که دوو شاهدانو د زنا شاهدي اداء کره او دوو د اقرار 
بالزناء شاهدي اداء کړه د حد د پاره کافي نه ده. 

قال المصنف لغم #سالوه الامام عن الزناء ما هو وکیف هو 
واین زنی ومتی زنی وبمن زنی؟ نو دي پوښنته وکړي امام یعني یا 
نائب د امام چي قاضي دي د زنا په باره کي چي زنا څه شی ده يعني 
تعریف شرعي دي ځندي وپښتي چي هغه ادخال د ذکر د نر دي په فرح 
کي د ښځي او دا پوښتنه دي هم خندي وكري چي څرنګه وه دا زنا ولي 
چي احتمال ددې سته چي د ښځي سره دي یې په زور زنا کړي وي او یا 


دي پلار د زوي مینځه غوولې وي او دا پوښتنه دي هم ځندي وکړي 
چي چبري او په کم خای کي وه دا زنا ولي چي امکان سته چې دا زنا دې 
په دار حرب کي ورسره کړې وي چي په هغه کي حد نه لازمېږي» او دا 
دي هم پوښتنه خندي وكري چي خه وخت يې زنا ورسره وکره ولي چي 
احتمال,ددې سته چي په کوچنوالي کي دې زنا ورسره کړې وي» پوښتنه 
دي هم ځندي وکړي چي دچا سره یې زنا وکرہ ولي چي احتمال ددې سته 
چي زاني دي د زوي د مينخي سره زنا کړې وي. 

قال ڑفاذا بینوا ذالك وقالوا رئيناه وطائها فئ فرحها 
کالمیل فی المکحلة) نو شاهدانو بیان وکړي یعتیٰ خواب بی 
ورکړي د مذکوره شیانوء او ووايي چي مور ولبدي فلانی مرق سی 
زاني دا بیان د معنا د زنا ده چي وه يې غووله فلانۍ ښځه په کوس 
مي ددي کرت خلگه سترگي په تورهويد رتجر په و 
کي يعني دغسي نر خپل ذکر د ښځي په فرج ننه یستلی وو ۱ 


ند (وستال القاضی عنهم فعدلوا فی الم 
والعلانية) او قاضي هم پوښتنه کړې وه د حال څخه د شاهدانو ر 
قربي او د محلې د خلګو څخه يعني د شاهدانو د حال چي عادلان دي 
اوکه فاسقان او که مستور الحاله دي. او ددوي تعدیل وکره سو یعنی ر 
خلکو د خوا څخه دوي عادلان وښول سوه. 

پسؤۃ فصعه:- چي بعض فقهاء ۔عافہ وايي چي که عدالت ظاهر په 
شاهدانو کي موجود وو نو قاضي دي پوښتنه نه پسي کوي ولي حتی 
الوسع د حدود په لغوه کي دي کوشش وکړي لما مر من الحدیث 
النبوي. لکن په اکثره معتبره کتابو کي د فقهي شريقي وايي چي | 
شاهدانو چي شاهدي اداء ء کړه قاضي دي زاني بندي كري خو چي قاضی 
پوښتنه كوي د حال د شاهدان, ولي چي زاني ونه تښتي» ددي بیان شفه 

صریح معلومېږي چي په ظاهر العدالت دي قاضي اکتفاء نه کوي بلکه 
پوښتنه د حال دي وکړي. 

سوالی:- دا بندي کول د قاضي تعزیراً دي او که احطیاطاً دي. نو که 
تعزیراً وي خو بيا جمع په منځ کي د تعزیر او د حد راځي که چبري 
تعدیل د شهودو وکره سي او دا جمع ناروا ده په يوه حالت کی, او که 
اعطیاطاً وي نو خلاف د حدیث نبوي 8 چي تبر سو لاامبري ولي په دې 
حبس احطياطي کي د حد زنا ټېنګ والي راخي؟ 

ضواب: - مجمع الانهر والاوايي جي دا حبس احطیاطاً ویدل عليه 
فولهم للا بھرب' په اخر کي بې د کلام د تامل لفظ ویلی دي . ۱ 


LEE‏ ؤاعي:- وايي چي امکان لري چي دادي اشاره ودې نه وي 
چي حبس احطياطي خو خلاف د حدیث نبوي 6 دي. نو د دروېش په 
فکر قاصر دا حبس تعزیراً دي. او جمع د حد او تعزیر خو په یود حال کی 
نه ده روا مثلا چي محکوم بالرجم د مخه تر رجم یو څو درې ووهي او بیا 
یې متصل رجم کي» او په مانحن فيه کي خو دغسي نه ده ولي چي حال 
د حبس خو دپاره د تحقیق د حال د شاهدانو دي. په هغه حال کي خو حد 
نسته حد خو وروسته تر تعدیل ورکول کېږي» والعلم عند الله 

قال (حکم بشهادتهم) نو حکم دي وکړي قاضي په شاهدي سره 
ددوي یعنې پر قاضي واجبه ده چي حکم به کوي په مقتضي ددوي يعني 
حد الزناء لطهور الحق عنده بعد الشهادی والتعدیل 

(ولافرار ان يقر العاقل البالغ؟ او اقرار کونکي به عاقل او بالغ 
وي» يعني د لبوني او کوچنی واقرار ته اعتبار نسته. 

(علی نفسه بالزناء اربع مرات فی اربعة من مجالس المقر 
کلما اقر رده القاضی فاذا تم اقراره اربع مرات) نو څلور واره 
دي اقرار وكري پر خپل نفس زاني د زنا په خلورو مجالسو کي د اقرار 
کونکي يعني د قاضي مجلس بدلي نه دي لارم. او هر وار چي دی اقرار 
کوي قاضي دي مخ خندي واروي. نو چې پوره سوه خلور واره اقرار د 
مقر. 

سؤتِ سے: 


- چي خلور واره اقرار د زاني زموږ مذهب دي. او امام 
شافعي ,در وايي چي یو وار اقرار كافي دي دی دا قياسوي پر اقرار د 
نورو حقوق ماليه وو چي یو وار اقرار پکښي کافي دي» او زموږ دلیل 
-صهسسسېچوچس مکتبة الثراء والتجوید کوئته 


هغه حدیث دی د ماعز اسلمي #ه چي اصحاب السنن يې روایت 
دی جی د نا په اقرار سره څلور وار په حضور کي د رسول الله ری“ 
د هر وار چي بد ده اقرار وکری آنحضرت 8 به مغ بلي خواتہ و 
واړوۍ. اد ماعز ته به هغه بلي خوا ته ورغلي او اقرار د زنا به یې وک و 
دا وله د پاره د معنا د ستر دي. او بل دلیل دادي چي چونکه د رن“ 
شاهدانو کي څلور کسه شرط دي پر خلاف د قباس د شاهدانو دنو 
حقوقو د پاره د تحقق د معنا د ستر په زنا کي نور دغه رنګه په اقرار 
کي د زنا خلور واره والي شرط دي بقیام کل اقرار مقام شاهد ليتحقز 
ما تال تا ورای عن الزانی كما ورد فى الحدیث النبوی ج 
وقد مر من قبل. 

تال (ستاله القاضی عن الزناء ماهو وکیف هو واین زنی ۱ 

رۇس ؤاسي:- جي معنا ددي عباردت او فاندي ددي قیودو 
عنقریب تبري سوې فتذ کر ولانعیدھا لکن 

يون سه کي مذهب دادي و وخت تبربدل مانع د صحت د | 
اقرار بالزناء نه دي, بخلاف الشهادة فلذا لم یذ کر المصنف طلغ قيد 
معنی زنی فافهم. ۱ 

7 / ار ا 
ا ۱ 

ا 1د تر هغو پوري چي مري. يعني قاضي دي دا حکم صادر ۱ 


کړي. او زاني دي وباس دود رتال يد متا ےک 
2 - 2 ۶ - 
ھی سس 


اسانه سي او خلگك یو د بله سره په ډبرو خوږ نه کي لکه څنګه چې عليه 
السلام امر وکړي چي ماعز # و مصلی ته د عید ګاه وباسي او هورې 

په فعه:- چي شرطونه د احصان د زنا علی ما فی الجوهره والهدایه 
وت ها من کتب الفقه دادي (ا) بلوغ (۲) عقل (۳) اسلام (۴) حریت , 
۵ نکاح صحیح (۶) دخول او وطي د مايني سره (۷) پر دغه صفت د 
احصان به پاته وي. 

فا :- په دخول کي شرط د غنړ ننوتل په کوس د مايني پر داسي 
وجه چي غسل پر واجب سي انزال شرط نه دي. او د کوني د خوا کار 
کول اعتبار نه لري. او د امام ابو یوسف ,د څخه روایت دي چي اوم 
77ى ری کر ور وواه ظط ات 
مرتد سي او زنا وکړي وروسته بېرته اسلام راوري لکن په نوي اسلام کی 
بي د مايني سره وطي حلال نه کی نو امام مذ کوره وايي چی دی 
محصن په وطي سابقه سره دي. او طرفین مل وايي چي په حدیث 
شریف کي راغلي دي من اشرك بالل فليس بمحصن. 

قال (یبتدی الشهود بالرجمه ثم الامام ثم الناس» او شروع په 
گوي شاهدان په رجم دپاره د امتحان ددوي ولي چي امکان لری کے 
دوي به دارنگه وژل د مسلمان ډېره غټه گناہ وبولي او رجوع به وکری د 
اهدي څخه او حد به ساقط سي, جوهره ودر. او بيا دي امام یاقاضی 
4 ډبرو وولي دپاره د امتحان دده چي شاهد ده په شاهدي کی د 
شاهدانو داسي يوه نکته لیدلہوي چی هغه د رد الحد په راخی هغه رر 


ښکاره كي اود قضا خخه به رجوع وکړي. او بيادي عمومي خلگی 
ډبري پر زانی وه وروي. 

فان ۵:- د شاهدانو او د امام تر پایه پوري رجم نه دي لازم. 

قال المصنف بع (فان امتنع الشهود من الابتداء سقط العر 
؟ او که منع وکره شاهدانو د ابتداء څخه د ډبرو ویشتلو يعني ټولو یا 
بعضو نو حد ساقط سو 

وه سث4:- چي دا مذهب دي د امام اعظم او امام محمد کل او امام 
ابو پوسف .اد وايي چي حد نه ساقطبري بلکه امام په ویشتلو د وبرر 
بت 

قال وان ن کان الزانی مقراً ابتدء الامام ثم الناس4| و که زانی 
TT‏ سره نو ابتداء او شروع د رجم دي امام دک 
وروسته نور خلکد. 

فسأئٰ۵۵:- په دې خای کي د يوه دقیق سوال جواب وارد بري چي ددي 
عبارت څخه دادسي معلومېږي چي که امام منع وکړي د ویشتلو څخه 
نو حد ساقط دي او خلگو ته نه ده روا چي زاني رجم کي کہ څه هم امام 
امر ورته وکي چي رجم یې کړي. او ابتداء د امام په رچم سره په حدیث: 
علي 4 ثابت دي. او په حدیث شریف کي دا هم راغلي دي چي غامدبه 
ښځي چي اقرار په زنا وکری نو اول رسول الله # دا يوه شګه لکه نخود 
وويشتله او بيا خلګو. علی ما فی الهدایه. نو سوال دادی جی د ماع 
اسلمی 4 په رجم کي خو رسول الله 8 حاضر نه وو او نه یی شګه ما 
* ورغورځولې ده فکیف يصح مادل عليه العبارة الم کورة. 


والجواب على ما يفهم من فتح القدیر ان معنی د قول د علي نه داده 
جي امام او قاضي شروع په رجم وكري نو خلګو ته به دا ښکاره سي جي 
جا بش مرظطو وا اچس E‏ دی رد 
امام او قاضي منع وکړي د ویشتلو څخه نو دا علامه د رجوع دہ د امر 
څخه د رجم د زاني په سبب د بعض تساهل دده څخه نو حد به ساقط 
نر تر التساهل سا یتصورافی سے التبی قوآما هو قهر کما قال 
الله تعالی» وما ينطق عن الهوی ان هو الاوحی یوحی" نو ددي جهته 
عليه السلام په رجم کي د ماعز حاضر نه وو بلکه نور خلګ یی امر کړه 
په رجم سره او هغو رجم کړي» او سره ددي اصل ابتداء د قاضي او امام 
په رجم سره په حدیث دغامدیه ثابت سوه او دا ابتداء د عليه السلام 
تعلیماً لقضاة الامة وهذا نهایی, تحریر الجواپ ومن اك التوفیق وال 
اعلم بالصواب والبه المرجع والماب. 

قال ژویغسل ویکفن ویصلی علیه» او غسل دي ورکړه سي 
مرجوم ته يعني پس له مرگه او کفن دي ورکره سي. او لمونخ د جنازي 
دي ورکرہ سي ولي چي په صحیح حدیث کي راغلي دي چي څه وخت 
جي ماعز اسلمي د رجم خخه مر سوء نو خلکو پوښتنه وکره د عليه 
السلام څخه دده د تکفین او د جنازي د لمانخه په باره کی نو عليه 
الصلوة والسلام ورته وفرمایله" اصنعوا به کما تصنعون بموتاکم تاسي 
د ماعز سره هغه کار وکری چي تاسي يې د نورو مرو سره کوي» يعني 
سل ورکری کفن ورکری او لمونخ ورکری او عليه الصلوة والسلام 
زباته کره چي ماعز داسي توبه وکنمل که دده توبه پر اهل حجاز وویشل 


مکنبة القراء ة والتجوید کوئنه 


وی تشز ری جلد درم ٣‏ 
يني تولو ته يه کافی ری او علیه افو والسلام دا هم زیانه کرو 
ما دی ولیدی چي په ولو کي د جنت یې غوټې وهلي. ۱ 
پؤوښقعفه:- خه سبب دي چې شهید ته غسل نه ورکوي او مقتول 
بالرجم ته غسل وركوي؟ 
هوانب:- مقتول بالرجم خو په حق الله سره ووژل سو او شھید خو فی 
سبیل الله ناحقه ووژل سوء مجمع الانهر. ۲ ۲ 
قال المصتف فر وان لم یکن محصناً وکان حرا فحد ه مائز 
جلدة) او که چېري زاني محصن نه وو په هغه معنا چي ذ کر یې تبر 
سوء او حر وو مريي نه وو نو حد دده سل درې دي. قال الله تبارك 
وتعالی. الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة یر" 
ساي :- محصن خو هم تر عموم ددې آیت لاندي دي نو هغه ولي نه 
رجم کېږي؟ 
ضؤوات:- دا آیت مذ کورہ په حق کي د محصن منسوځ دي په بل آیت 
سره چي تلاوت يې په قرآن کي منسوخ دي او حکم يې باقي دي او هغه 
ایت دادي. الشیخ والشيخة اذا زنیا فارحموهما نکالامن الله والله عزیز 
حکیم" کذا فى النور الانوارء والهدايه. والبنایه, یعنی محصن نر او | 
محصنه ښځه چي زنا وکړي نو رجم کړي دواړه. البته نکالامن الله والله ا 
عزیز حکیم: دلیل د نسخ د آیت سابقه په دې آیت سره دادي چي دا آیت 
ورون را سابقه تازل شوي دي ناما معام یه رفا اسا 
چي ماعز اسلمي یې رجم کری تر نزول د آیت سابقه وروسته وو ۱ 


نوري پو له جلد در ۲ 

قال المصنف .اډ ِياء مر الامام بضربه بسوط لاثمرة له 
ضربا متوسطا؟ او امر دي وکړي امام په وهلو سره د زاني غير 
محصن په داسي دره چي په اطرافو کي يې غوټه نه وي کذافی 
الصحاح. وقيل غير ذالكث. او وهل به هم میانه ضرب وي يعني نه ټپي 
پر رے سز اہ و۔ ےت 
ضرب وي چي مضروب په خوربري نه. ولي په داسي ضرب سره خو د 
مضروب زجر نه راځي د ایندہ زنا څخه» کذا فی الهدیه. 

فعاف :- که زاني مضروب ضعیف البنیة وو چي په متوسط ضرب 
کي بېره د هلاك پر وه نو ضرب دې په قدر د برداشت د جسم دده 
ورسپك کي. کذا فی فتع القدیر. 

قال المصنف لف (بنزع عسنه ثيابه ویضرق الضرب على 
اعضائه الاراسه ووجهه وفرجه) او کالي دي خندي وکاږي يعني 
غیرد هغه قدر خخه چي ستر د عورت په راځي» ولي حضرت علي ڪه 
ددغه زاني خخه کالي کښله تاچي ښه خوږ سي او ددي حد زنا مبني پر 
شدت ده.م. 

او وهل دې پر مختلفو اندامو وركوي ولي تولي‌دري که پر يوه اندام 
وي غالبا هغه عضو به د کاره ولوبري, او حد خو زاحر دی متلف نه 
دي. او مگر پر سر دې نه وهي او نه دې پر مخ وهي او نه دې دمخ د خوا 
پر فرج که د نر وي او که د ښځي وهي» ولي چي عليه السلام وهغه چا 
ته چي ده مبارك په وهلو د زاني مامور کړي وو ورته وویل اتق الوجه 
والراس والمذاکیر. قال صاحب البحر ان ضرب الفرج مقتل والراس 


مجمع الحواس الشریفه. والوجه مجمع المحاسن فلا یومن فوات ش 
منهاء والحد انها شرع للزجر لاللهلاك ولالفوات عضو ولالاذهان 
شبی من المحاسن. انتهی مع الزیاده. 

قال وان کان عبدا اجلده خمسین وکذالك الامة) او ین 
غیر محصن زاني مريي وو نو پنخوس دري دې ووهي. او داغه رنګه ر 
مینخهيعنيد هغې حد هم پنخوس درې دي. لقوله تعالی فعلیړ, 
نصف ما علی المحصنات من العذ اب" دا آیت په باره کي د مینخیاو 
زانباتو جي محصن نه وي نازل سوي دي او عقلي دلیل یې دادي چې 
رق کمونکي د نعمت دي پر مريي نو کمونکي د عقوبت هم دي حاصل 
ما فی الهدایه. 

قال المصنف غږ (فان رجع المقر عن اقراره قبل اقامة الحر ا 
عليه او فی وسطه قبل رجوعه وخلی سبیله او که رجوع رک, 
مقر بالزناء عن اقراره يعني یا په قول کي چي ووايي ما درواغ ویل, او 
يا په فعل سره لکه چي وتښتي او دا رجوع يې د محه تر شروع په حد 
سره دده وه او یا په منخ کې د حد نو قبوله دي کړه سي رجوع دده او از 
دې ور ايله کړي يعني خوشي دې کړي. ولي ددغه سري رجوع احتمال: 
صدق او کذب لري لکه اقرار چي احتمال د کذب او صدق درلودي او 
ددد سره خو څوك دعوه نه لري ولي چي حد زنا خالص حق الله دي نو 
شبه پیدا سود. 

اف :- که ه اقرار کي حق العبد وي د هغه اقرار خخه رجوع نه | 
صحیح لکه اقرار په قتل النفس 1 


عمدا سره د هغه اقرار څخه په رج | 


وري پو ٠٠٢‏ جاد دریم ۲ 
سره قصاص نه سا لطوی ولي چي ولي د ميي يي مکذب د رحوع دي 
وكذالك حد القذف. 

قال (وینبغی للامام ان یلقن المقر الرجوع4 او مستحب ده امام 
لره چي تلقین دي کوي بعني په خوله کي دي وركوي د اقرار کونکی په 
نا سبره ربخوع د اقرار مسر زنا وبل شي ته. 

(ویقول له لعلك لمست او قبلت؟ او داسي دي ورته وايي جي 
شاید تابه دا ښځه مس کړې وي يعني په شهوت سره. او یا به دي مچه 
ځندي اخستہوي مثلاء یا به دي فرج ته ددې په شهوت سره کتلی وي. 
پوه سه:- چي غرض په دي تلقین کي دفع د حد ده په حدیث کی د 
بخاري راغلي دي چي عليه السلام وماعز ته وویل لعلك قبلت او عمزت 
او نظرت. قال لت ادرو الحدود ماستطعتم. 

قال (والمرئة والرجل فی ذالک سواء ښځه او نر په دغه کی 
يعني په دول کي د حد او په قبول كي د رجوع سره برابر دي. هدایه وايي 
ولي چي نصوص ددوارو على السواء مشتمل دي. 

قال (غیر ان المرئة لاتنزع عنها تیابها الا الفرد والحشو وان 
حفر لها کی آلرجم جاز؟ لکن دا فرق يي سته چي د مکی شخه دي 
کالي نه کاږي د درو وهلو په وخت کی لکه د نر څخه چې کښلې ولي 
بان د ښځي خو وله عورت دي. نو چي کالي ځندي وکاری مغلا 
قمیص او پوړني نو کې څه هم پرتوګ ورپربري نو هم کشف عورت 
(زمبپي. مګر پوستین که يې اغوستی ور او یا داسي قمیص چی په 
منځ کې پنبه وه هغه دي خندي وکاږي ولي د هغو په لہریکولو کی 


سسس 


کشف العورت هم نه راخي» او رسیده د الم تج ند ددي 
جیمقصود د حد څخه دي هم راځي. ۱ 
ممسْلہ:- ښځه جي په درو وهي په ناسته دې ووهي» ولي د ولاری يه 
وهلو کي لارماً کشف د عورت راځي» وهکذا ورد فی اثر علی ته او ىر 
د رجم په وخت کي ښځي ته مثلاً تر نامه پوري غار جور کي او دا پکښی 
ښخه کړي رواده بلکه دروېش وايي چي مستحب ده. ولي چي په حدین 
کي راغلي دي چي عليه الصلوة والسلام چي غامدیه زانیه په رجم کول 
تر تیو پوري يې په غار کې ښخه کړه او حضرت علي 4 چي شرای 
همدانیه ښځه رجم کولە هم یی غار ورته وکینی» بلکه عین ممکنه د, 
چي مرجومه ښځه دي د حفاظت د مخ او سترگو د ډبرو څخه قمیص پر 
سر راپورته کړي او خیته دي لڅه کي بلکه احتمال لري چي پرتوک دي 
وکاږي او پر سر او مخ دې واچوي» نو په غار کي ښخول ددې د پاره د 
ښه ستر العورت زمینە ده. والله اعلم بالثواب. 

قال المصنف اش ولا يقيم المولی الحد على عبده او امته 
الاباذن الامام او نه سي جاري کولای بادار حد پر خپل مريي ار 
مینخه باندي. مګر په اجازه د امام يعني یا نائب د امام» او امام شافعي 
رل وايي چي جاري کولای یې سي ولي چي بادار ولایت مطلقه لري پر 
مريي یامینخه باندي لکه امام بلکه تر امام بالابادار تصرف کولای سي؛ 
مثلا بادار مريي يا مینخه خرخولای یا چا ته په هيبه کی ورکولای سي؛ 
او د خپلي مينخي سره وطي کولای سی, او امام دا یو کار نه سي 


کولای» نو دی وايي حد د مريي لکه تعذیر دي پر يوه بد کار باندي د 
مريي چي بادار دغه تعذیر ببله اجازي د امام ومريي ته ورکولای سي. 

مور وایو چي په حدیث شریف کي راغلي دي. اربعة الی الاما" او 
عليه الصلوة والسلام د هغو خلورو شیانو خخه یو حد ذکر کړي» او بل 
دلیل دادی جی حد خالص حق الله دي چي حکمت الهی په هغه کی 
تاضرل: خامعته سلا دی: ساد و وتان فا 
بندګانو نه ساقطبري نو چي حد حق اللہ دي نو د هغه اجراء په قدرت کی 
د نائب الشرح دي چي امام دي او يا نانب د امام بخلاف التعذ یر للته 
حق العبد نو خکه کوچني ته تعذیر روا دي مع ان قلم التکلیف الالهی 
مرفوع عنه. ھدايه دروېش. 

قال وان رجع احد الشهود بعد الحکم قبل الرجم ضربوا 
الحد وسقط الحد عن المشھود علیه) او که رجوع وکره يوه د 
شاهدانو پس له حکمه څخه يعني په رجم سره ددوي د شاهدي په اثرء او 
د مخه تر رجم نو ټولو شاهدانو ته دي حد قذف ورکړي او ساقط سواحد 
درجم د مشهود عليه څخه او دا هم مذهب دي د امام اعظم او امام ابو 
یوسف غږ او امام محمد ۳9 وايي چي يوازي دي هغه راجع ته حد 
ورکړي. 
٥8‏ نخعه:- چي سقوط د رجم د مشهود عليه څخه په اتفاق زمور د 


انمه ثلاثه دي. ولي چي شاهدان د رجم خلور پوره نه دي وعليه مدار 
ا 


سي كتبة القراء ة والتجوید كوئته 


مەسئلہ:- که رجوع وکړه یو شاهد د مخه تر حکم په رجم نو حد وزز 
دي وتولو ته ورکره سي ولي خبري د ولو شاهدآنو خو شاهدي از 
چي په قضا سره د قاضي متصله سي نو د مخه تر قضا ددوي زور 
ھی کنا کیش ها قذف دي خکه ولو ته دي حد قذف ورکری, 
واش التفصیل والدائل فی الهدایه والجوهره وفتح القدیر وغیر مار 
الشروح القدوري. 
قال وان رجع بعد الرجم حد الراجع وحده وضمن ربع الدیة): 
او که رجوع د شاهدي خخه وکره یو شاهد پس له رجم د مشهود علیه زوا 
یوازي ود راجع شاهد ته دي حد قذف ورکړي او خلورمه د ديت دي تاوان | 
ځندي واخلي. | 
#فعغلته:- که بل شاهد رجوع وکړه هغه ته دي هم حد قذف ورکړي او 
څلورمه د دیت دي تاوان خندي واخلي وھکذا غرامت ولي لاژمېږي ولي | 
دغه نفس د مرجوم چي تلف سو ددوي تولو په شاهدي سره نو چي یوه | 
رجوع وکړه نو هغه گویا اقرار وکړي په تلف د نفس د مرجوم ناحقه وو 
نو واجب دي پر ده تاوان په اندازه د دیت دده د حصې چي خلورمهد 
دیت ده او حد قذف وده ته ورکول مذهب دي د آنمه ثلائه زموږ او امام 
زفر تل وايي چي پر راجع حد کا تسا والتفصیل الدلائل فی | 
الشروم. 
۱ قال وان نقص عدد الشهود عن اربعة حدوا حمیعا) او که 0 
نم درد ساهدالرت ی 


سے 

مګر خلورم شاهد نه وو. نو دغو درو شاهانو ته دي حد قذف ورکړي 
ولي چي غلورم شاهد نه سو پیدا نو پاته درې ګرده قاذفان دي» ھدايه 

قال المصنف اد واحصان الرجم ان يكون حراً بالغاً عاقلا 
مسلما قد تزوج امرئة نکاحاً صحیحاً ودخل بها وهما على 
صفة الاحصان) او احصان چي په رجم کي شرط دي اوه (۷) شیان دي 
اول )١(‏ داچي هغه مرجوم به حر وي لقوله عليه الصلوة والسلام چي په 
رجم کېږي نر په زنا د مينخي سره. او مريي نه په رجم کېږي په زنا سره د 
حري» او دوهم )٢(‏ داچي هغه زاني به بالغه وي ولي چي کوچنی اها د 
عقوبث نه دي او دریم )٣(‏ عقل دي ولي لبونی هم اهل د عقوت نه 
دي. او خلورم ۴) شرط يې اسلام دي لقوله عليه الصلوة والسلام من 
اشرك بالله فلیس بمحصن. 

8 4۳#:- چي مراد د شرك خخه عام دي که ظاهراً وي لکه مشرکین 
معهودین او که حکما وي او که حکما وي لکه يهود او نصاری لقولهم 
عزیر ابن الله وعیسی ابن الله» نو يهودي او نصراني هم محصن نه دي. 

سد ای a‏ وغیره راغلی دي بي ده 
الصلوة والسلام پر يوه بهودي چي زنا یې کړې وه حکم د رجم وکری؟ 

شُسواب:- عليه الصلوة والسلام پر يهودي حك د رجم په مطابق د 
تورات وکړي کما فی البخاري وغیرہ او هغه منسوخ سو. او پنځم (۵) 
شر يې دادي چي ده به نکاح کړې وي په صحیح نکاح سره ب 
ناکح په نکاح فاسده سره هم محصن نه دي لکه ناکم ببله شاهدانو ۲" 
مم ( شرط يي دخول په هغه ماینہ دي يعني جماع به یی هم ورشرہ 

x eee 


نف --- 


قدوری بشو رل مسا ا 
هغه محصن نه دي» اوم (۷) شرط یې بقاء ددوي ده يعني زاني او زان 
پر صفت د احصبان تر وقت د زناء نوکه یو سړي چي ټوله شرائط پک: 
وه لکن په وخت کي د زنا لېونی سوي وو هغه محصن نه دي. فتزی 
۶+89 1 ە 

فسأئك۵:- مصنف .ين لفظ د احصان الرجم ووایه ولي په مقذوف 
قال ولا یجمع فى المحصن بين الجلد والرجم ولایجمع فی 
الك تی الع والنفی الاان یری الامام ذالک مصلحة 
فیضربه علی قدر مایری؟ او نه جمع کېږي په محصن زاني کي په 
درو وهل او رجم کہدہ ولي د درو وهل یی بې فائده دي. او عليه الصلوۃ 
والسلام هم په ماعز # او په غامدیه ښځه کي دواړه نه دي سره جمم | 
کېږي په زنا کي د بکر يعني چي محصن نه وي په مابین د درو وهلواو 
د نشي. يعني د وطن څخه فرار کول مګر هغه وخت که امام دا فرار دده 
مصلحت وباله نو دي دی وروسته تر جلد د وطنه وشري, په هغه اندازه 
د زمانې چي امام یې لازم بولي. 

م6 ة:- چي دلیل د عدم جمع مذکور دادي چي خدی پاك داسي 
فرمايلي دي الزانية والزانی فاجلدوا کل واحد مناة جلدة" نو دا معلومه | 


تاور پسو ۱۰۷ جلد درم ۲ 
وکو د بکر زاني توله حد جلد دي ولي که تغریب په حد کي داخل 
وای نو رب جل وعلی به تصریح په کړې وای. 

پوښقه:- په حدیث صحیح کي راغلي دي. البکر بالبکر جلد مناة 
وتغریب عام" نو دا حدیث مبارك خو صریح دي په دې کي چي تغریب په 
حد کي د بکر جزء دي؟ 

شسوالج:- نقهاء د مذهب وايي چي دا حدیث منسوخ دي ولي چي په 
دغه حدیث مبارك کي بل جزء داسي دي. الثیب بالئیب" یعنی محصن 
ومحصنة جلد مئاة ورمی بالحجارةكذا فی الهداية او هغه جزء خو 
منسوخ بالاتفاق دي کما مر من عدم اجرائه هه فی ماعز والغامديه فکذا 
هذا الحزء مګر بيا هم فقهاء وايي کی امام د سیاست د لاري په تغریب 
کي فائده ولیدله نو تعزیراً لاحدا دي بکر زاني تغریب کړي. ولي په 
بعض اشخاصو کي تغریب وہر مفید واقع کېږي په سبب د لوي پېغور 
وزاني ته پس له عود ووطن ته» او بعض فقهاء معنا د تعریب په حبس 
سره كوي, نهایه والاوايي چي دا ډېر ښه تفسیر او ساکتونکي د زنا 
دي. انتهی. 

رۇ 4 أييي:- چي دا تفسیر د لفظ د تغریب لغة وہر لري دي كما 
لا یخفی, او صاحب د مجمع الانهر هم دا تفسیر نه دي خوښ کړي. وال 
اعلم بالصواب. 

قال (واذا زنی المریض وحده الرجم رجم) او که زنا وکړه ناجوره 
سړي او حد دده رجم وو يعني محصن وو نو په رجم دي سي. يعني رجم 
دي د صحت تر وخته نه ځنډوي, ولي خو دی د اتلاف مستحق دي نو د 


جلد درم ٣‏ 


څه د پاره یی رجم ځنډوي بلکه ناجوری ښه دي چي په ناجوړي کي رې 
سي چي ژر به مړ سي. هدایه. دروېش. 

تال وان کان حدہ الحلد لم یجلد حتی يبرء) او که حد در, 
وهل وه نو په ناجوري کي دې نه پر جاري كوي تر هغو بوري چي جوربري 
ولی جی نبایده په سب د ناجوری د درو وهلو څخه مړ نسي او دی خو , 
وژلو مستحق نه دي. لهذا که پر چا قطع د ید مستحق وه يعني د غلاپه 
سبب نو په وہر يځ او یا په ډېره گرمي کي دې لاس نه وربري كوي لخوف 
السرایته الى آلعضو, ۰ ع 

قال فاذا زنت الحامل لم تحد حتی تضع حملها) او که زا 
وکره اميد واره ښځي نو تر هغو دې نه په حد كوي چي لنگبري ولي 
تاچي حد ددي مفضي نه سي وتلف ته د مافی البطن ددي مع انه نفس 
محترمه. 

وان کان حدها الحلد فحتی تتعالی عن نفاسها) او که حد 
د حاملي جلد وو نو تر هفو دې نه پر جاري كوي چي د نفاس خخه 
خلاصېږي ولي جي نفاس په واقع کي يوه ناجوري ده» نو که په نفاس 
کي پر دې حد الجلد جاري سي د نفاس په وخت کی شاید مره به سي 
يعني که حد ددي رجم وو نو خنگه چي لنگه سوه رجم دي پر جاري کړي 
ولي جي مرګ پردي مستحق دي نو که مره سي نو څه پروا لري. 

قال (واذا شهد الشهود بحد متقادم لم یمنعهم عن اقامته 
بعد هم عن الامام لم تقبل شهادتهم الافی حد القذف خاصة) | 


او که ذذ 
: شاهدي ادا کړه په حد سره يعني په سبب د حد زنا یا قذف با | 


سرګه وغپره کی خد سی سیب بی ویس وک تبر سویوي او جال 
هم دا وو چي دوي د امام د حضور څخه لري هم نه وه نو نه قبلېږي 
شاهدي ددوي مګر په حد قدف کي خاص يعني په هغه کي تقادم مانع د 
قبوله څخه د شاهدي نه دي. حاصل دادي که شاهدان د بالفور د 
تېرېدو سره شاهدي د قبوله څخه نه لوېږي یعنی قبلبري او که بعد 
المسافت مانع نه وو نو یې شاهدي نه قبلبري په دلیل ددې چي شاهدانو 
چي سبب د حد ولېدي لکه زنا مثلا نو ددوي خوښه ده که شاهدي ادا 
کوي او که پرده پر اچوي او پرده اچول يې افضل هم دي. نو دوي چي 
شاهدي وخنه ول مع عدم المانع وهو بعد المسافت عن الامام. نو ظاهرا 
داسي معلومیده چي دوي د پردي لار خپله کړه لکن پس له ډېري مدي 
چي دوي د شاهدي و اداکولو ته اماده سوه معلومه سوه چي ددوي او د 
مشهود عليه تر منځ یو بغض او عداوت پیداسوی دي. ولاشهادة لهم 
فَُعَأْقُهُ:- زمانه د تقادم په نېز د امام ابو یوسف او امام محمد راہ 
شدره ده په یوه مباشت مره ار بعص ققهاء وايي چي زمانهد تقادم 
سپږ مياشتي ده. والیه مال الامام الطحاوی حر اوجعض علماء وای 
چي دا په راءیه پوري د قاضي ارہ لري. قال فی الشرح الکنز والاصح هو 
الاول» او زمانه د تقادم په شرب الخمر او په تورو مسکراتو کي مقدره ده 
په لبريوالي د خولي د بوي د چیښونکي. او امام محمد راغ هغه هم 
مقدر په میاشت سره بولي, هو الارجح. 


يمون اسحه: 9 شافعي .اغ وايي چي حد په تقادم سره نږ 
سے تو تاس رر تھا ن شاهدي ادا کړي 
په سبب د حد هغه شاهدي دوي منظوره وي او مشهود عليه به په حر 
کېږي وبه قال مالك واحمد رشب . 

یف ه:- که مانم د فوري شاهدي ادا کولو څځه یا بعده مسافت وور 
امام څخه یا ناجوړي او مرضي د شاهدانو وہء هغه شاهدي ددوي قبوله 
بالاحماع ده. 

قال المصنف لغ ومن وطاء امرائة اجنبية فى مادون الفرج 
عزر؟ا و که چا وطي کره ه بېګانه ښځه په ماسوا کي د کوس يعني په 
کوناټو کی خان انزال کری او یا پر نس د هغې ځان انزال کړي تعزیر دي 
ورکړه سي یعنی د قاضي د خوا څخه ولي چي منکر او بد کار د شرع 
څخه مخالف يي وکری. 

قال #ولاحد علی من وطاء حارية ولده او ولد ولده وان قال 
علمت انها علی حرام) او حد نسته چي رطي کي شوك مینخه: 
خپل ولد که نر ولد یی وي او که بسخه, نو خکه مصنف اغ لفظ د وله 
ووایه ابن یی نه ووایه. او یا یې وطي کره مینخه د ولد الولد که څه هم 
دی ووايي چي زه پوهبد بدم چي دا مینخه ماته حرامه ده دلیل یې دادي 
اض انی تی دای کرت نوی بر 


السلام ثابته ده. انت ومالك لابيك" والشبهۀ مسقطة للحد ولااعتبار 
لعلمه بالحرمة. 


۱۱۱ جلد دربم ٣‏ 
قال (واذا وطاء جارية ابیه او امه او زوجته او وطاء العبد 
حاربة مولاه وقال علمت انها علی حرام حد) او که چا وطي کړه 
مینخه د پلار او يا نیکه. او یا یې وطي کره مینخه د خپل مور او یا د 
خپل مايني مینخه. او یا وطي کره مريي مینخه د بادار دده او دا يې هم 
وویل چي زه پوهبد مه چي دغه مينخياني وماته حرامي دي نو حد دي 
ورکړي» ولي دلته خو نه شبهه د حدیث د خوا سته او نه دده د ظن د 
خواء او که دې واطي وویل چي زما غالب گمان داوو چي دا مينخياني 
وماته په وطي روا دي نو حد دي نه ورکوي. 

قال وان قال ظننت انها متحل لی لم یحد 4 ولي په دې صورت 
کي شبهه دده د ظن سته یعني په منځ کي د پلار او مور او زوي فراخي 
سته په مالي شیانو کي او داغه رنګه د مېړه او مايني په منځ کی هم 
فراخي سته په اموالو کي او | غه رنګه په منځ کي د مریی او د بادار 
فراخي سته په اموال کي نو دده دغه ظن مستند و دلیل ته د تبسط بینه 
شر ا بتلك الشبهة المستندالی الدلیل 
٢‏ 

قال (ومن وطاء جاریة اخیه او عمه وقال ظننت انها حلال لی 
٥‏ ) او که وطي کړه چا مینځه د خپل ورور او یا د اکا مینخه او دا بی 
وویل چي زما غالبه ګومان داوو چي دا مینخه ماته حلاله ده نو حد دي 
درکړه سي. ولي ورور وبل ورور ته او یا اکا و وراره ته اونه مالی تېرۍ 
نه کوي بلکه په مال مضائقه سره کوي نو دا ګومان د شبھی په سقوط 
کي د حد اعتبار نه لري. 


تدوري پښو ۱۱۳ جلد درم ۲ 


قال ومن زفت اليه غير امرئته وقالت النساء انها زوجتو 
فوطنها فلاحد عليه وعليه المهر) او که یې یو سړي ته ورویستر 
غير د مايني څخه دده بله ښځه. 
٦‏ پسؤٰۃ اسحه:- چي زفاف په اوله شپه د مايني ورویستل بولي مېړه ټ 
چي دا کار د ښځو پر زمه دي چي ماینه مېړه ته ورولي لکن دا زفاف یر 
پس له واده وي. يعني د مېړه په کور کي خو دا اشتباه ډېره بعیده د 
ولي چي د زفاف زمه واره د مېړه په کور کی د مېړه قريباني ښځي دی 
لکھمور ځور وغیرہ نو هغه خپله ناوې پېژني نو چېري پردۍ ښځه خیل 
قريب ته ورولي» بلکه ددې اشتباه د پلار په کور كي د ښځي ممکنه ده, 
` يعني چي يو سری پښه خلاصه کړي په اصطلاح د پښتنو او د ځسر کرد 
ورسي نو اوله شپه چي ناوي ورولي د خسر د کور ښځې یې ورولي نو 
امکان لري چي د هغه خای ښځو دي دغه دسیسه برابره کړې وي د بر 
غرض د پاره» او ښځو ومبره ته وویل چي دغه ښځه چی مور راویستله 
ستا ماینه ده, نور خو مېړه خپل ماینه تر اوسه نه ده لیدلی نو هغه 
راويستلي ښځه يې وطي کړه او هغې بېشرمي هم نه ورته ويل چې زا 
پردۍ ښځه يم ستا ماینه نه یم؛ لکن وروسته هغې ښځي ورته وویل چې 
زه پردی, ښځه يم تا زنا راسره وکړه. او یا بل چا په اصلی موضوع خر 
کړي نو پر مېړه حد نسته ولي چي دا اشتباه په محل کی د وطی پيدا ‏ 
سوه لکن مهر ددغې ښځي پر لازم دي ولي چي په اشتباه څوك پرده | 
ښځه وطي کړي د هفي ولور پر لاژم دي يعني مهر المثل. 


A 


اف :- مصنف ران صیغه د جمع استعمال کرد یعنی قالت النساء 
ددې څخه دا سي معلومېږي چي ديوي ښځي اخبار جي دا ستا ماینه ده 
مسقط د حد نه دي, لکن ظاهر کلام الکنز پر دې دلالت کوي چي د يوي 
ښځي خبر هم په دې خای کي اعتبار لري. یعنی حد په ساقطبري ویدل 
عليه کلام ابن الهمام مد په شرحه کي د هدایه هم پر دغه دلالت کوي 
او صحیح هم دغه ده ولي چي نکاح د معاملاتو څخه دہ او خبر د يوه 
سړي په معاملاتو کي معتبر دي کما فی کتب الفقه. او توحیه د قول د 
قدوري داده چي الف لام تعریف په لفظ کي النساء د پاره د جنس دي نو 
جمعیت یې باطل دي کما فی کتب النحو. 

قال المصنف .غږ ومن تزوج امرئة لاتحل له نکاحها 
فرطائها لم یجب عليه الحد) او که چا په نکاح کړه داسي ښځه 
چي د هغې نکاح وده ته نه وه رواء لکه رضعي ځور مشلا نو يې وطي 
ورسره وکړې نو پر ده حد نه واجبېږي او دا قول هم د امام اعظم بر دي 
دی وايي چې ضرب شدیدہ دي ورکړي که دی په تحریم حبر وو, دا 
ضرب تعزيرا دي. او امام ابو یوسف: امام محمدء او امام شافعي ۳9 
وايي که دی عالم بالحرمت وو نو حد دي ورکړه سي» والدلائل للفریقین 
فی الشروح المبسوطه. 

تال ومن وجد امرئة على فراشه فوطنها فعلیه الحد) ار که 
چا پر خپل خای ښځه پیدا کړه نو يې وطي ورسره وکړې او هغه دده 
ماینه نه وه نو پر ده حد لازم دي» ولي وجود د ښځي دده په کور کی او 
دده په خای کي خو شبهه د محل نه ده ولي ګاهي ځور دده پر خای بې 


اختیارہ خوب ورسي او بيده سي او کبدای سي چي بېګانه مېلمنه 
پر خای بيده سوي وي. 

لوط فلا حد عليه عند ابی حنیفة بل وقالارحمهما ارڈ 
تعالی هو کا لزناء فیحد) که ورغلی ښځي ته که یې خپل ماینه و 
که بېګانه ښځه وه يعني وطي یې ورسرہ وکړې په مکروه خای کي يعني 
په دبره کي» چي دې ته لواطت صغری وايي او یا عمل وکړي عمل د قر 
لوط يعني نر د نر سره کار وکړي نو پر ده حد نسته په دوارو صورتو کي 
وو په درو دې ووهي او که محصن وو په رجم دې کړه سی او د یارانو 
مذهب یو قول د امام شافعي ناش هم دي. 

رۇ ی وايسي:- جي جونكي په فعل د لواطت د مايني یا د بل نر 
سره په اوسنۍ زمانه کي ډېر مسلمانان په مبتلا دي نو بايد ښه تحقیق 
بي وکړه سي» لعل الله ینقطع به بعض الناس فیتوبوا عن الفعل 
الفد کوزر. 

9ا#ره:چي امام شافعي باغ په خپل بل قول کي وايي چې که نر د 
نر سره لواطت وكري دواره دي قتل کره سي. لقوله علیه الصلوة السلا أأ 
اقتلوا الفاعل والمفعول' او باران داي چي لواطت په معنا کی د زنا دي || 
دو کی ی ی رورو وو دا 
س اداي چې محل د وطي تن وي هغومرهفاعل | 


د د 


خوند ورکوي» او په دې کي خو هڅ شك نسته چی د دیره تر تر فرح د ہرہ 
تنکه ده او دا کار د فاعل محض حرام د دي بالنص القرآنی. او نطفه 

ضائع کول دي په دبره کي. 

امام اعظم ,تشد وايي چي لواطت زنا نه ده ولي که زنا وای نو ولي 
صحابه کرامو # په موجب او حکم کي د لواطت کبری اختلاف کوی۔ 
حتی چي بعض صحابه وايي چي په اور دې وسوځي. او بعض وايي چي 
لاسونه او پښې دې وروتري او دېوال دي پر راونړوي. او بعض وایي جي 
سر دې کښته کړي او د یو لور خای څخه دې را ايله کړي او په ډبرو د دې 
پسي وولي. وغیر ذالك' "و نه دي په معنا کي د زنا ولي جي په لواطت 
کي اشتباه د انسانانو نه راځي او نه اضاعت د ولد سته. او هغه چي 
امام شافعي .: تاد يې روایت وکری يا محمول پر سیاست دي او با 
محمول دي پر هغه جا چي دی دا کار یعنی لواطت رو | بولي. مګر امام 
اعظم داد وايي چي ښه سخت تعزیر دي ورکرہ د سي» هدایه مع الزياده. 
او په فتح القدیر کي وايي چي په بندي خانه کي د دې واچوي تر هغه وخته 
چي توبه کاږي او يا مري. 

افتاه : - که یو سری عادت په لواطت وو اما م دې قتل کړي که 
محصن وي او که غیر مخصن وی > كذا فی مجمع الانهر. 

قال المصنف عافد ومن وطاء بهيمة فلا حد عليه؟ او که جا 
وطي کړه ه چار پایه لکه خرہ مثلاً چي تر لاس لاندي حیوان دي نو پر دہ 
حد نسته ولي دا خو زنا نه ده نه حقیقة او نه حکماً 


جلد در ۳ 


تدوري مش ۱۹ 
قال ومن زنی فی دار الحرب او فی دار البغی ثم خرج الرن 
لم يقم عليه الحد 4 او که چا زنا وکړه په دار حرب کي یا د باغيانو , 
ی کې ار دغه یوور ی دوا جرب اويا د جا تار 
خای څخه نو په دار اسلام کي دي حد نه پر قائموي» . ولي د حد نا 
د قضات المسلمین د خوا صادربري په اول وخت كي د زنا > او په هې 
وخت کي د قضاتو د اسلام حکم پر دار حرب او دا ر البغات باندين 
چلېږي نو په هغه وخت کي حد ساقط سو والساقط لایعود. 
رېش وایسي: - غرض نقشیست کہ ازما ياد ماند " 
که هستي رانمي بینم بقائي ' 
مگر صاحب دلي روز رحمت 
کند درحق این مسکین دعائي. 
اللهم اغفرلی ذنوبی کلھا 
دوستان زما دي خوشحاله او اباد وي دشمنان خراب باد 
نه د چا سره حسد کړم او نه حاسد یم حاسدان ذلیل باد 
چي په بدو سترګو ما دروېش ته ګوري دا بد خوا حقیر باد 
سه هنب 0 


حضرت ايوبي د امم ايت شروع هم سوې 
ET‏ 
سوب ےجو 


(باب هد الشرب) 

دا باب دي په بیان کي د حد شرب یعنی حد د چښلو د شرابو. 

پوه فعه:- چي چونکه زنا وہر قبیح فعل وو او عذاب دنيوي یی تر 
شرب الخمر بالاوو. او وقوع د زنا په شهوت نفساني ډېره وه تر شرب 
الخمر نو که مصنف اغ باب الزناء تر باب شرب الخمر د مخه کړه. 

قال المصنف .لغ ومن شرب الخمر؟ او که چا وجښل شراب که 
څه هم یو خاخکی وي يعني سکر پکښي شرط نه دي ولي چي حرمت د 
شا درعترن او مد دس دنور ضر سو 
دي پر لاژم. 

پوه فعسله:- چي صاحب ھدایه وايي چي من د الفاظو خخه د عموم 
دي. نو زمي. ګونګی» کوچنی, او لبونی هم تر لاندي دي او سره ددی 
چي پر دغو کسانو خو حد نسته» نو اولی داوه چي داسي يې ويلي 
وای. ومسلم ناطقء مکلف شرب آه. 

رۇن وأيمي:- چونکه مبني د متونو پر اختصار ده او دا شرطونه 
مشهور وه نو ځکه صاحب هدایه اولی وویل صواب یی نه ووایه. 

قال (فاخذ وريحها موجودة فشهد الشهود عليه بذالک او 
اقر وریحها موجودة فعلیه الحد) نو ونیول سو د خلګو د خوا 
څخه او بوي د شرابو یی د خولي څخه ولاړېدي یا د سکر په حال کي یې 
راوستي قاضي ته. نو شاهدانو شاهدي اداء کړه پر ده باندي په چښلو د 
شرابو. او یا شارب الخمر ځپله اقرار وکړي د شرابو په چښلو او بوي د 


جلد درم ٣‏ 


تدوری پښتو ۱۱۸ 
شراب يې هم تلي. نو پرده حد شرب لازم دي ولي جنایت د شرب پر 
ثابت سو يا په شاهدانو سره او یا په اقرار سره دده. او وخت هم وررن 
دي تبر سوی ولي دخولي يې د شرابو نجس بوي ځي» لقوله ور 
الصلوة والسلام من شرب الخمر فاجلدوه فان عاد فاحلدوه, کذا نی 
الهد ابه. 

قال ومن اقر بعد ذهاب رائیحها لم یوحد 4۹ او که چا افرر 
وکړي په شرب الخمر سره پس له عدم وجود د وي د شراب تر دی 
په حد کېږي او په نېز د امام محمد اند دي حد ورکرہ سي. ۱ 
ژومن سکر من النبیذ حد) او که سړي ته مستي پېښه سوه | 
نببد د چښلو څخه په حد دي کره سي» وقد مر ان السکر لیس بشرط 
فى الخمر بل شرب قطرة منها کشرب الدن بخلاف غیرها من الشيذة 
ې ٩‏ جي نہیذ ګاهي د وڅکو څخه جور وي په داسي ډول چې | 
ا يې ويشوي يعني د دواښا حد ته يې نه ورسوي چښل يې روا دی 
و چي خوږې وي. او که يې جوش ډېر ورکړي چي خټه سوي چې ودې | 
ته دوښ وايي د شیخینو په نېز یې مادون السکر شرب روا دي. اوہ 
مزد امام محمد او امام شافعي يې شرب نه دي رواء وعلی هذا ۱ 
لياس نبيذ التمر» عنایه.دلیلد حد د سکر النبیذ هغه اثر دی جي 
عمر 8 په حد کي هغه اعرابي چي د نبیذ په چښلو سره مست سوي وو 
ال (ولاحد على من وجد منہ رائحة الخمر او من ۳ 
يه ۵ او حد نسته پر هغه چا چي صرف پې د خولی د شرابو بر 
يه ايا شراب قی کړي. ولي د بوبه څخه د شراپر ار د وړ وهار 
سے 


شرابو خو دا معلوميري چي ده دي بدخبل اختیار شراب نه وي خان 
وي ولي چي احتمال ددي سته چي بل چا دي په زوره په خوبله کی 
ورتوي کړي وي او دا امکان هم سته چي اوبه نه وي او دا سری مجبور 
وو د ډېري تندي خخه نو ده شراب چښلي وي. فلا یحد مع الشك. 
حوهره. مع زیاده. 

قال المصنف ررش ولا بحد السکران حتی یعلم انه سکر من 
النبیذ وشربه طوعا ولایحد حتی یزول ال او نه به 
حد کېږي مست سری تر هغو چي دا معلومېږي جي دده سکر د نبیذ 
خخه دي. او چښل د نبي يې په خبله خوښه سره کړي دي يعني چا په 
زوره نه دي په چښلي. او نه دي په حد كوي مطلق سکران تر هغو جی 
سکر دده زائل نه سي ولي مقصود د حد څخه خو ایندہ زجر دده دي د 
مسکر د جښلو. او سکران چونکي زائل العقل دي په دې نه پوهېږي 
چي ما پر څه شي وهي. او دلیل د اولي مسئلي دادي چي سکر خو 
واجبېږي هلته چي دا معلومه سي چي دا سکر د نبیذ د چښلو له کبله 
دي او پسله دې علمه دا معلومات هم ضروري دي جي نبیذ يې په 

دروب الي :- چي دا دوه معلوماته به د سکران څخه وروسته تر 


قالا لمصنف د وحذ الخمر والسکر فی الحر ثمانون 
سوطا یفرق على بدنه کما ذکرنا فى الزناء! او حد د شرابو 


يعني مطلقا که لږ وي او که ډېر وي کما مر من أنه لایشترط فی | ۱ 
ات سی رد بت میں دري دي په اجمام, 
صحابه وو # کذا فی العنایه او پر جلا جلا خایو باندي د شارب , 
ووهي لکه د غو سی | 
ححه. 

سس سر دی وکاري تا چي ال 
د سرب يې بدن ته ورسېږي او د امام محمد ند څخه روایت دي چی 
کالي دي نه ځندي کاږي ولي چي حد شرب الخمر سپك دي تر حر 
زنا فلا یقاس عليه. 

فال وان کان عبداً فحده اربعون اوکه شارب مریی وو نو حر 
يې څلوېښت (۴۰) درې دي چي په حدیث کي راغلي دي د موطا مالك 
ند چي عمر» عثمان, او عبد الله 4 خپل مریان يې د شرب الخمر په 
حد کي څلوېښت درې وهله. ۱ 

(ومن اقر بشرب الخمر او السکر ثم رجع لم یحد) کج 
ارد کړئ په چنلود کرای یا د سک ان ررس بي ببرته رجوع رک 
چي مانه دي چښلي نو نه په حد کېږي. 

7 ی و 717 11 
7 و سے الہ لندهوي ذا اشتد کذا فی السا راد 
سکر په پېښ د سن ردي گنا فی العبارات الا 

نال (ویثبت الشرب بشهادة شاهدین او باقرار ړس 
د قبل فيه شهادة انساء مع الرجال) او ثابتېږي شرب الحم | 
سح فیووښتت٢ ‏ 


وغیرها په شهادت د دوو شاھدانو او داغه رنګه ثابتېږي په اقرار د 
شارب یو وار» اوه قبلمري په شرب کي شاهدي د 
يعني چي يو نر او دوي ښځي وي ولي چي په ھیخ حد کی ښځو لره 
اسان نه 

رېش وائيي:- چي د شرابو چښل په اوسنی, زمانه كي دومره عام 
سوه جي بصض په وره حاجیان چي په مجلس کي د کافرانو او ددوي یہ 
مهمانی, کي حاضر سي نو دوي هم متابعة للکفار شراب نوشي ورسره 
کوي» او وروسته تر شرابو چي : ۳ رقص ورته کوي دغه حاجیان یې 
هم سیل کوي. 

وشهد ذالك من بعض سراة الاقغان المتحدین مع الاھریکین فی 
مطار القندهار حین تسلطهم على بلاد افغانستان. 
قال الشیخ الاجل المعروف بالقدوري ده 


(باب هد التذف) 
دا باب دي په بیان كي د حد د قذف. 
پوه #لته:- چي قذف په لغت کي ویشتلو ته وايي او په شرحه شریفه" 
کي نسبت کول دي د پاك انسان يعني د زنا څخه که نر وي او که ښځه 
وزنا ته يا صراحة یا دلالة. 
رای ایي:- چي په اوسنۍ زمانه کی د قذف کول به 
اسلمانانو کي بېخي شائع دي لکن دا اجراءد حد قذف په ټوله 
اسلا ي تیک زما په نېز بېخي وجود نه لري. مثلاً په پښتو کي یو سري 
دښځي ته ووايي کوسي معنا یې داده چي ته کوس وركوي پردیر خلګو 
۱ مکتبة القراء3 والتجوید کوئته ۱ 


و پو تی تد راي و E‏ 
ښځي ته د ښکنځلو په وخت کي وايي چي ته ګرده درخ په بازار 
کونږ ورک او یا یو سری وبل سړي ته وايي د کوسي زو يعني و ر 
کاري زو يا وايي د نل ون لیر 
قذف په خپل ځان كي ګناه کبیرہ ده او خپل حد لري کما سیناتی زیر 
هيخ څوك په نېز د قاضي طلب د حد قذف نه کوي. بالکه غاية امرب 
مثل د الفاظو د قاذف جواب ورکوي. والی الله المشتکی. ۱ 

8 :- مصنف اد حد قذف تر حد شرب وروسته کړي دي دور 
سس بگي وه شرب لخ متيقنه دي يا په شاهدانو سره او اپ 
قرار د شارب او جرم د قذف يقيني ته دي ولي دا خو یو اخبار دی متا 
زنا کړي ده احتمال د صدق او گرب دوارو لري نو په صورت د صد 
کو شاف نه دي البتهپه صورت د کاب قذف دي او حد يي حکم دي 
ری ا که هرغز ار 
هذا بعضه ماخوذ من العنایه وبعضه من تبصرة الفقیر 

تال اف يف (واذا قذف الرجل رجلا محصنا ارد 
محصنه بصریح الزناء وطالب المقذوف بالحد حده الحاکم 


ای سوطاءآن کان حر) و که ویشتل وکره یر سري‌يعني 
نسبت وگیی بل سړي ته چې هغه د زنا خخه پاك وو. او یا وښځي ته 


۶د وي سوه ا 
77 سو ۱ 


ا ' 
TS‏ برد جاک رعا درک د وی نار ۱ 
۸۰ دري حد ورکړيء لقوله تعالی والذین یرمون المحصنات. وقال 
حل فی آخیر هذه الي فاجلدوهم ثمانین جلدة الاية" والمراد بالرمی 
المذ کور نسبة الزنا بالاجماعء او په آیت شریف کي هم اشاره چی مراد 
زنا د حیت جل سلطانه " شم لم ياتوا باربعة شهداء اذ هذا العدد 
مشروط فی الزنا کیا مر" او د مقذوف مطالبه شرط د حد ده ولی دا 
حق ددہ دی چي پېغور د زنا د خانه دفع کړي هدایه مع الزیادہ, لکن | 
اتبا دري حد د حر دي. 

قال يفرق على اعضائه ولا یجرد من ثیابه غیر انه ینزع 
الفرد والحشو) او دا دري به پر اعضاو ورکوي کا مر فی الزنا او 
مضروب دي نه لخوي د جامي څخه لکن کی پوستین او یا د پنبه وو 
ډکه چپنه اغوستبوه هغه دي خندي وکاږي ولي د هغه الم ویدن ته د 
قاذف نه رسېږي نو مقصود د حد چي انزجاء دي نه حاصلبري لکن 
جونکه حد قاف اخف وو نوځکه دي کالي نه خندي کاږي لکہ په حر 
زنا کي چې خندي کښل . ۱ 

تال وان کان عبداً جلده اربعین سوطاً) او که قاذف مربی ور 
نو وېښت (۴۰) درې ضرب دي ورکړي. ولي چي عقوبت د مربی پر 
نيمايي د عقوبت د حر دي اتفاقا. 

تسه : - آیت کریمه د قرآن فاجلدوهم ثمانین جلدة خو عام دي 
حر او مريي دوارو ته شامل دي, نو د خه دلیله عقوبت او حد د مریانو 
: پښت درې دی؟ 


حا مكنبة التراء د والتجويد کون ا 


ددوري پښو ۱۳۴ جلد درم ٣‏ 

شؤاب:- دا آیت کریمه ددي برخي څخه معلومېږي» ولاتقبلر 
شهادة ابد" ددي سببه چي عدم قبول د شهادت د قاذف خو په احرار 
پوري خاص دي د مريي که قاذف وي او که نه شاهدي یې نه قبلبری, 
حاصل ما فی الجوهره. 

قال (راللحصان ان يكون المقذوف حراً بالغاً عاقلاً مسلم) 
عفیفاً عن فعل الزنا) او احصان د قذف دادي چي مقذوف به حر 
وي. بالغ به وي. عاقل به وي. مسلمان به وي. او پاك د فعل څخه , 
زنا به وي. 

ېعؤة اعسه:- چي عفیف و هغه چا ته وابي چي نه یې د ښځي سره 
وطي په زنا سره کړي وي او نه یې په شبهه سره او نه یې په نکاح فاسده 
سره کړي وي په وله ژوند کي دده یو وارهم, او که یې یو وار دا وطي 
مذ کوره کړي وې هغه محصن نه دي او قاذف يې نه په حد کېږي لاله 
صادق فى النسبة المذکورۃء وامام اشتراط الاسلام فلقوله علیه الصلو: 
والسلام من اشرك باللہ فليس بمحصن, واما البلوغ والعقل" چي شرط 
دي ولي کوچني او لېوني ته پېغور نسته,ولي چي فعل ددوي زنا نه بلل 
کېږي په شرع شریفه کي. واما اشتراط الحریت فلقوله تعالی فعلیهن 
مسب علی المحصنات من العذاب" يعني پر مینخیانو نیمی هفه 
عذاب دي چي پر محصناتو سته نو د محصناتو څخه حتماً حراثر مراد 
دي لمجینها بمالة ا حاصل ما فی الهدایه مع زیادت الدروش ۱ 

قال ومن نفی نسب غیرہ فقال لست لیک او يا ابن أ 
الزانية وامه محضة ميتة فطالب الاين بحدها حد القاذف) اد 


سي یې ورته وویل ته نه یی د پلار 
زوي او یا يې داسي ورته وویل اې د زنا کاري مور زو او مور د هغه 
رکم د ني به همه معناً چي د مخه تبره سوه او مور د هفه سري 
مړه وه» نو زوي يې طلب د حد قذف د مور وکری نو قاذف دي په حد 
۱ کړه سي» اما فی القول الاول نسب خو د پلار څخه هغه هلته نفي کېږي 
جي مور يې زانیه وي نو کویا ده داسي ورته وویل چي ستا مور زنا 
کړې دہء واما القول الثانیء هغه خو صریع دي په نسبت کی د زنا 
ومور ته دده نو چونکه مور يې مره ده چي حد قذف حق ذ هغې وو نو 
زوي یې طلب د حد کولای سي» دفعاً للعار بسبب زنا الام. 

قال ولا یطالب بحد القذف للميت الامن يقع القدح فى 
نسبه بقذفه) او طلب د قذف د مړي د پاره نسي کولای مګر هغه 
خوك چي قدح يعني پہغور پیدا کېږي په نسب کي دده په سبب د قذف 
د مري کما فی الصورتین المذ کورتین ولي پېغور د مور متوجه و زوي 
ته هم دي په سبب د جزئیت کذا فی الهدایه. 

فال المصنف رده (واذا کان المقذوف محصناً جاز لابنه 
الکافر والعبد ان یطالب بالحد » او که وو مقذوف محصن روا دہ 
زوي لره دده چي کافر دي او مريي لره چي طلب د حد قذف د قاذف 
خه وکي» دلیل يې دادي چي دغه قذف پیغور دي کافر زوي لره او 
مربي لره هم. کذا فى الهدايه» وفی هذه المسئلة خلاف لزفر اف 

قال ولیس للعبد ان یطالب مولاه بقذف امه الحرة) او نسته 
بي لره چي طلب دي وکړي د حد د خپل بادار څخه په قذف کی دد 


سس 


کے سے ریز یٹ 
څخه نسي کولای فضلا عن قذف امه. 
قال (وآن اقر بالقذف ثم رجع لم یقبل رجوعه) او که چېري ر 
سړي اقرار وکړي په قذف او بيا يې رجوع وکړه جي ما قذف نه دو 
کړي, رون دې ته قبلمري ولي به دي اقرار سره حق د بل انسان پر 
مقذوف دي مربوط سو. : 
ومن قال لعربی یا نبطی لم یحد؟ او که وویل چا وعرب سړي 
ته چي اي نبطي نه په حد کېږي. ۱ 
پوه #ته:- چي نبط یو قوم دي په اطرافو کي د عراق چي د عربو په | 
عفیده یو رزیل قوم دي. وجه عدم الحد" ولي چي مقصود ددغه سړي 
امکان لري چي دا وي چي ته په بدو اخلاقو کي او یا په عدم الفصاحت 
کي نبطي يې نه داچي ستا مور د نبطي سره زنا کړې دہء والحدو؛ 
بندرئ بالشبھات, واذا جاء الاحتمال ىطل الاستدلال, هدآیه مع زياده. | 
قال المصنف عافد (ومن قال لرجل يا ابن ماء السماء فليس 
شت روه شری ند وونل رزیت او ناو 
قاذف نه دي. 


سوه سه سی اب دا الس اہی عامر بن حارثه ازدي. او 
سب ددي لقب دادي چي ده به په ورخو کي د کاختنۍ خیل مال پر 
خلکو داسي اوروي لکه باران, نو ممکنه ده چي ددي سړي دي دا مراد 
دي چي ته په سخا کي داسي يې لکه ابن ماء السماء, او داغه رنګه ؛ 


رین ابو القیس د مور لقب هم بنت ماء السماء وو په سیب د ډېر 
حح سسس 


لت ۱۳۷ 
پانست اواصفاء اللون نو دا هم ممکنه ده چي د هغه مراد دی دا وي 
يه سب نشب او ما عا خی شاف رجا 

قال ژواذا نسبه الی عمه او الی خاله او الی زوج امه فلیس 
EES‏ گور امن سور 
SS‏ و دده اکا وو او یا یې و ماما ته دده مثلاً زید 
دده ماما ووء او یا ومبره ته د مور دده ملا زید دده د مور مېړه وو 
يعني پلندرء نو دا سړي قاذف نه دي ولي چي اکا او ماما او پلندر تولو 
تهمجاز پلار ويل کېږي نو ددغه سري دي هم معنا مجازي مراد وی 
اد که چا وطي کی داسي وطي چي حرامي وي په یر كي د ران 
کی کسی نه وه نه په حد كبري قافف يي ولي چي پاك والی « زنا 
څخه چي عفت يې بولي په ده كي نسته, او بل قاذف په نسبت کی د 
زناوده ته صيادق د ۍولي بی را رطی کرام و هراس کنا في الو 
ومزید التفصیل فیها وفی شروحها. 
سره يې لعان کی وي په سیب د ولد. يعني مېړه نفي د ولد ددې د ځان 
څخه کړې وي نه په حد کېږي قاذف ددي یعني چي نست د زنا ودې ته 
دگبي» ولي چي ولد ددې خو ثابت النسب د چا څخه نه دی 

یلد TCT‏ 
دروسته تر قذف د قاذف ودې تہ, پيا هم حد پر قاذف نسته. او قاذف 
سار دعوی اباب قذف ونسخي ته وكري بیاپه حد كبپي قاذف یې 


تسس 


و E‏ 
امعان فی بحث الزنا فراجعه لتعرف الفرو 


7 
کزا فی الحوهره مع زیاده. ۱ 
جس 77 د حد قذف په رین 


ل ون كانت الملاعنةبغیر ولد حد قاذفه)) رو 
مبره سره لعان کړي وو بیله ولده, یعنې له نفي د ولد واء 1 
ورتهویلي وه چي تا زنا کړې دہہ نو پیا دي قاذف ددي پر مه 
ولي دې خو د مېړه د قذف څخه خان په لعان خلاص کي زر / 
ثابته سوه نو د بل سړي نسبت ودې ته د وت 


فذف مسلما بغير الزنا فقال یا فاسق او با کافر او پائ: 
عزر) او که جا قذف کړي ومينخي ته یا مريي ته او یا کافر تن 
سره او یا مسلمان ته ببله قذف د زنا بل ښکنځل وکړه نو دا ېر 
وويل اې فاسقه. پا اي کافرہ او یا اې خبيشه نو تعزیر دي ورکړي بن 
حد دي نه ورکوی, ولي چي مريي یا مینخه یا کافر خو محصننه 


اي د زنا په نسبت سره خاص دي, لکن چونکه دا تو“ 
به عبد, امه او کافر کي او یا هغه تور الفاظ ومسلمان ته سېبا!" 
اد ددہ آزار دي نو خکه دي تعزیر قاضي وركري» ہا 
ې8 تي تعزیر دي د بای درجی ته ,۳۹م او یا ر۷۵ دُرې على 


المذهبین كما سیئاتی خوا مخوا رسول لازم نه دي بلکه دا تعزیر 
موکول دي ورایه ته د قاضي. 

قال وان قال یا حمار او یا خنزیرلم يعذر او که یو چا و یو 
سړي ته وویل چي اې حره او یا اي سرکوزي قاضي دي تعزیر نه ورکوي 
ولي چي قاذف په دغو الفاظو کي یقینا کاذب دي. او په مقذوف پوري 
عیب هم نه ملحقه کېږي نو عقوبت د تعزیر شرعي پر قاذف هم نسته. 
البته چونکه په دغو الفاظو کي ازار د مقذوف دي پکښې دي نو دې یا 
مقذوف عفوه ورکړي. او يا دي په دې نص عمل وکړي» وجزاء سیئة 
سینة بمٹلھا' لکن عفوه افضل كار دي. لئلا يزداد الفتنة بينهماء 
دروېش جوهره. 

قال (والتعزیر اکثرہ تسعة وثلثون سوطا واقله ثلث حلدات 
وقال ابو يوسف يبلغ بالتعزیر خمسة وسبعین سوطا وان رای 
لاسام ان يضم الى الضرب فی التعزیر الحبس فعل) ار ر 
تعزیر اکثرہ هه دہرش (۳۹) دري دي. او کمه مرتبه یې درې (۳) دري 
دي او امام ابو یوسف ِد وايي چي تعزیر دي ورسوي پنځه اویا ر۷۵)۔ 
درې ته او که چېري د امام رایه وه چي جوت کړي وه ضرب ته په تعزی 
کي بندي کول دسړي ودې کړي ولي چي تعزیر پر رایه د امام موقر 
دي او مقصود شندي زجردي, نو شاید د امام رایه به په بعضو 
اص کی دا وي چي يوازي ضبرب به کفایت په زجر کی ون کری 


که چي حبس ورضم سي نو به موثر واقع سی نو ځکه اجار د حبس 
رنه سته. 


و #سه:- چي په کم تر درې زجر نه راځي. 

مت ۵:- اول مذهب دي د طرفینو دوي داي چي تعزير رو 
غلوېښت ته نه رسوي ولي تعزیر په اجماع سره کمتر حد دي, او" 
قذف د رهي خاوېښت درې دي نو تعزیر دي پوه دره تر هغه کم کر 
چي (۳۹) نهه دبرش پاته سي. او امام ابو یوسف لغ حد قزق 
احرار اعتبار وركزي ولي چي مصنف اف ويلي دي. 

قال (واشد الضرب التعزیر) او سخت د وهلو ضرب تعزیر دی 
اي چي دا ضرب خفیف من حیث العده دي نومن حیث الوصف دې ن 
سپکوي ولي تاچي مقصود د تعزیر چي زجر دي فوت نسی, او 
شدت کي اختلاف دي بعض فقهاء وايي چې شدت یې دادي سی پر ر ۱ 
ای دې وهي + تفرق على الاعضاء دي نه کوي, بعض فقهاء وابي چې 
حودي یوازي ضرب دې سخت وي. وهو المختار لصاحب الهدایه 

قال ثم حد الزنا ثم حد الشرب ثم حد القذف) او تر تعزر 
رت یاو تر هعه رون سد ا م اش دو رر 
سیب دده متیقن دي» او وروسته حد قذف دي ولي چي سبب يي تهمت" ۱ 
او نسیت د زنا دي محمتل د صدق او کلذب دي کما مر ۱ 

قال المصنف ريلف (ومن حده الامام او عزره فمات فدمہ 


هدر) او که چا ته امام حد او یا تعزیر ورکړي , هغه په سبب محدود 
با هي خر ی بل غرامت پر امام تست ولي اما 


ر وکړي» شرعي کارونه مشروط په 
سلامتیا نه دي اجماعاً 


ا س جلد درد ۳ 

قال (واذا حد المسلم سقطت شهادته وان تاب وان حد 
الکافر فی القذف ثم اسلم قبلت شهادته» او که مسلمان ته حد 
وب کرد سی سی په رت کې د الم وا شاهدی وم امه 
ده په هره موضوع کي چي وي. لقوله تعالی ولاتقبلوا لهم شھادة ادا 
او بل دا چي قاذف په ژبه سره چي پر مقذوف یې درواغ وویل د هغه د 
ثربه سیب به حد سو نو خدأی 8۶ دده د ژبي مبره چي قبول د شاهدي 
دی شندي سلب ار کرت هم توبه وكاري د آینده قذف حور حاصل 
دا چي عدم قبول د شهادت د قاذف جزاء او متمم د حد ده زموږ په نبز 
او امام شافعي یه وايي چي قاذف توبه وکاري بيا یې شاهدي 
قبلبري لقوله تعالى الاالذین تابوا" مور وایو چي دا استثناء راجع ده 
دثريب له يعني قوله تعالی واولئك هم الفاسقون" نو په توبه سره بی 
فسق ولاري. والحاصل چي خدای جلا د قاذف د پاره په دي ایت کی 
دوې جزادي د کر کړي دي اول ولاتقبلوا لهم شهادة ابدا" نو چونکه دا 
جزاء موکده په تابید ده نو دا حزاء د قاذف څخه نه زائلېږي په توبه 
سره. او بله جزاء واولئك هم الفاسقون" دا جزاء چونکه په وروسته کي دا 
يت لري لا لذین تاپوا" نو دا جزاء د فسق په توبه سره زانلېږي فاق " 
او کافر ته چي په حال کي د کفر حر قذف ورکړه سي او بيا مسلمان 
7 هقه شاهدي قبلمپي ولي چي دا نوی عدالت سد حد قذف څخه 
پیدا سی وااعلۍ. ٠٠‏ 


۱۳۲ جلد درم ٣‏ ِ 


۳ ۷ وفطاع الطریق) 

حم لد دنت 

د لار وهنکو غلو 

ذروسش واج ي:- چي د سارق او قاطع الطریق بیان خو به په کتاں 

کي راسي انشاء ای ٠‏ اوس دا واوره چي په پخوا زمانه کی غلر 
SS‏ 7 
دي چي د حکومت پر چوکي ناست وي او غلا کوي او دومره بی شرمه 
غله د دي چي د خلګو په مخ کي د حاجت مندانو سره د رشوت د مقدار 
وون تسا د یی ووه شه یہ 
قسم غله د قومندان څخه نيولي قاضیان هم پکښي داخل دي» او لوی 
قدرت والابیا د بیت المال څخه غلا کوي. او په پردیو بانکو کي هغه 
مبلغ سره جمعه کوي ولي چي ددوي په خیال دا چوکی ده دوي د پاره 
7 د وطن او د د رعایتو غم ددوي سره نسته» د مثال په توګه 
۱ ن چي د ډېري مدې راپه دې خوا مستقل دولت دي لکن تر 
اوسه نه یو کا کے ور تہ اء نه یو سړك چي سر 


تر پایه دي پوخ او ډامبر وي ر سته. او دا قد رت والاپه پاکستان 
حتی چي په لندن او امریکا او نورو دولتو کي ښې ښې کوتی سته او په 
بانکو کي یې په لکو بلکه په کروړو ملغ جمع کری لري او په ټوله 
نړۍ کي افغانسان تر دا اوسه یو تش ں مانده حکومت او دولت دي؛ ۱ 
یں داده که خا رجي و مہہ 


شران وي د دس ا له له سوا كهمك وکړي ياد سر 


وياو اد اد بمونخیود ودآئولودپاره او د عا یتیمانو 
",نې روزني د پاره الی غیر ذالك ظالسه طبقه د حکمرانانو د 
انغانستان هغه وخپلو جببو ته واچوي, 
صاحب کشاف علامه زمخشری وایی. 
قضات زماننا صاروا لصوصا ٠‏ 
رما نئ 800بپ 
نار سال نت 
للصوامن خواتمنا خصوصا 
په عه:- چي صاحب جوهره وایی چی څه وخت چی مصنف لاډ 
فارغه سو د هغه عقوباتو څخه چي متعلق په ساتنه پوري د نفسو په 
تعلق وو. اوس بيا هفه عقوبات بيانوي چي په ساتنه سره د اموالو 
مربوط دي و لکن چونکه نفس اصل وو او مال تبع وو نو خکه دغه ۱ 
کتاب تر هغه نورو عقوباتو وروپنته کری. 
قساف ۵:- سرقه په لغت کي اخیستل د شي دي په پټه سره ببله 
اجازي د صاحب. که مال او که غير مال وي. او په شرعه شریفه کی 
اخذ د مال دي چي نصاب ته رسبري چي هغه مال هم محفوظ وي" 
يعني په لاره کي روپۍ پرتی وې چا واخیستلی هغه سرقه نه بولي» او دا 
سي مال هم نه وي چي ژر خرابېږي ببله تاویله لکه چي پلار د زوي مال 
په پټه واخلي په تاویل د انت ومالك لی ابيكء کذا فی العنایه مع 
زیاده" اوهر چي قطع الطریق دي هغه داده چي یو خو وسله وال کسان 
بو دښت يا غر ونسي په لویه لاز کي يعني په داسي خای کي ناست وي 
جي هلته د چا مدد وفریاد کونکی ته نه رسبري, او په اعلانیه د خلګو | 
مكتبة القراءة والتجوید کون ا ۱ 


ہو ارت او هفه کم قیمت د سپر دري درهمه ری ار عمل به اقل 
٢‏ اولی دي لثه المتیقن او دا مذهب د امام مالك یاغږ دي او امام 
شافعي غه وايي چي دینار په زمانه کي د عليه الصلوة والسلام 
دولس (۱۲) درهمه وو او درې خو د (۱۲) ربعه ده. مور وایو چې عمل 
په اکثر سره په باب کي د حدود افضل دي تاچي حتی الممکن دفعه د 
حد وسي ولي چي په اقل کي خو کم از کم شبهه د عدم جنایت سته کما 
لایخفی والحدود تندرء بالشبهات او اعلی قیمت د سپر په عصر نبوي 
8 كي لس درهمه وو حاصل مافی الهدايه مع الزياده. 

#هصطله:- اعتبار قیمت لره د غلا کړي شي د وخته څخه د غلا بيا 
تر وخته تر قطع اليد نو که په دغه منخ کي قیمت د مسروق مال کم سو 
لاس دې نه پرې کوي په نېز د شیخینو, او امام محمد اغ وايي چې 
اعتبار قیمت لره د شي دي په وخت کي د غلا په منځ کي کم والی د 
قیمت مانع د قطع الید نه دي. . 
فعاف :- مصنف رد دراهم عام کړه که مضروبه وي او که غير 
مضروبه دا روایت دي د حسن بن زياد شیر د امام اعظم رای څخه 
جي قياسه وي يې پر نصاب د زکوات چي مضروبه او غیر مضروبه 
پکښي برابر دي, لکن ظاهر روایت د امام رغه څخه دادي چې اعتبار 
مضروبه وو لره دي» وبه قال ابو یو سف ومحمد وهو الاصح جوهره. 
قفسریق:- که یو سري لس درهمه مقدار غیر مضروبه غلا که چي 
یمت يې تر لس دراهمو مضروبه وو کم وو لاس د غله نه پرې کېږي 
ديد مذهبها ان الدارهم یطلق فی العرف وقت البیع والشراء على 


چ 1 
نال (من حرز لا شبهة په وجب علیه القطع والعبد وازر | 
فيه سواء4 او دا غلاهم د يوه ساتلي مال وه. ۱ 
پټ۵ اعع:- چي حرز مصدر دي په معنا د منع دلته مراد خندي ون 
محفوظ خای دي يعني چي د چا لاس ومال ته په اساني نه رسېږي 
مجمع الانهر. 
فأف:- حرز په معنای مذ کوره سره دوقسمه دي. یو دادي چی دن 
ځای د حفظ الاوال د پاره جوړوي نو که سرای وي او که دوکان وي او 
که خیمه وي او که صندوق وي وقد مر فايدة هذا القیدء او یا خای : 
ا تو ریخب کل تت بای 
تر سر لاندي وي. په حدیث شریف کي راغلي دي چي د صفوان هپټ 
چي لر سر يې لاندي کړي وو چا خندي غلا کړي عليه الصلوة والسلاء 
يې لاس ځندي پرې کړي. نو که صاحب المال بېده وي لکه صفوان چ 
اد که وېښ وي لکه کسه بر چي د چا د جیب څخه روپۍ وکاږي. اود 
شبهې د قید فائدہ د مخه تېره سوه فتذ کر دلیل د قطع اليد دا آیت 
مبارك دي. السارق والسارقة فاقطعوا ایدیهما جزاء بما کسبا نكا 
فده لس درهمه اوه مثقاله وزن ای دغه لس درهمه که د بو 
سړي وي او که د ډېرو لکن په يوه خای کی پراته وی. 
۱ :په جزاء او عقبت کی د غلا حر او عبد سره برابر دي ولي په 
ات مذکوره کي السارق والسارقة مطلق راغلي دي. او بل داچی قطع 
الید کو نیمی کہدہ نه قبلوي لکه حد زنا 40ص 0 ۱ 
سم عقوبت وأی. 1 1 


۱ رت 
(ویجب القطع باقراره مرة واحدة) او قطع د لاس د سارق 
تابتبري په اقرار سره دده یو وار. 

سوه ۸ چي په اقرار كي دده په رضا دده اقرار کول مشروط دي 
اوکه يې په زوره او په وهلو اقرار په وکړي لکه په عصر حاضر کي چې 
حکومت و متهم ته د غلا وهل کول وركوي چي مجبورا هغه اقرار 
وکړي دا اقرار وکړي دا اقرار باطل دي يعني قطع الید نه په لارمېږي» 
مجمع الاثهر زياده. 

9 :- چي دا قول د امام اعظم او امام محمد دي رحمهما الله 
تعالی دي او امام ابو یوسف :الہ په اول کي اقرار دوه واره مشروط 
باله لکن وروسته يې رجوع وقول ته د طرفینو وکړه. دلیل د یو وار 
اقرار د کفایت دادي چي اموال ټوله په يوه اقرار سره ثابتبري, او بل دا 
جی اشتراط د تعده ااقرار يه حدود کي يوازي خاصه د زنا ده بالنص 
کما مر فی باب الزنا. ۱ 

قال (او بشهادة شاهدین) او یا قطع الید ثابتېږي به شهادت د 
دوو شاهدانو لکه په حقوق مالیه یو کی چی د دوو کسانو شاهدي . 
کافي ده» هداید. ګګ 

قال #واذا اشترک جماعةفى سرقة فاصاب کل واحد منهم 
عشرة دراهم قطع وان اصاب اقل من ذالک لم یقطم) اک 
شریکان سوه يوه وله د غلو په يوه غلا کي نو روبی, چې سره وویشلی: 
۶ بوه ته ددوي لس درهمه ورسہدہ يعني یا بالاتر لس درهمه نو لاسونه 
ي د ټولو ورپري سي, ولي چي هر يو ددوي سارق مستقل دي د 


سس 


سم 
قال 


جلد در ۳ 


ان کا ۸ د 
نصاب د قطع الیدء او که یې چېري تقسیم وکري وھریوہ ته کم تر لر 
درهمه ورسہدہ د يوه لاس به هم نه قطع کېږي ولي چي نصاب د و 
الید په یوه كي هم نسته, او امام مالك ,لغب وايي که د ټوله غلا کری 
مال مجموع ونصاب ته د سرقي چي لس درهمه دي رسبده د ول 
لاسونه به پري کېږي» زموږ دلیل هغه دي چي تبر سو يعني هر یو دوو 
سارق مستقل دي او نصاب د يوه تر نصاب د قطع اليد کم دي دي 
تال يې قیاسه وي دا مسئله پر هغه مسئله د قصاص يعني چي یر 
جماعت په هینت اجتماعي یو سری مړ كري توله پر قصاصيري. 

والجواب عنه:- چي قصاص خو په ختلو سره د روح د وژل سوي 
سړي مربوط دي هغه روح خو په يوه پلا خبژي نو هر یولکه فاعل , 
وژلو دي. کذا ما فی الهامش القدوری, مع زيادة من هذا العاصی. 
الاشلام» کالخشب والحشیش والقصب والسمك والصید 6 ار 
لاس نه پري کېږي په هغه شي سره چي څوك يې غلاكري چي هغه شی 
ځوار او بې اعتباره وي په نېز د خلگو او مباح وي په دار اسلام کي.. 
قید به لان الموال الکفار كلها مباحة فی دار الحرب, بنایه. مثلا لکه 
وچ بوټي او يا واښه. او یا نل, او یا ماهي, او یا ښکار کړي شی. په 
حدیث کي چي روایت يې عانشه 9 کړي دي داسي راغلی دي چې 
لنسونه د خلگو نه پرې کہدہ په زمانه کي د رسول اللہ 9 هتفه یعنی 
حير شي کي ولي چي دا شی چونکه مرغوب فيه د خلګو نه دي نو په 
اخیستو کي د ور شي حاجت وزاجر ته نسته, ځکه په مادون التصاب 
کي زاجر د قطع اليد نسته, او بل دا چې ددې شیانو حرز ناقص دي 


۱ وھ وص ھی رید ا ایر کار سی وو رنه 
دروازو کي مندل کېږي کما يدل على التجارب. او داغه رنکه ماهي 
چي چا نیولی وي او بل یو یې خندي یو سي. او یا ښکار چي چا کری 
وي او بل يې خندي يوسي ولي چي ددي شیانو مضانقه عموما شرو نه 
کوي او بل حرز يې هم ناقص دی, فی الجملة فیورث الشےیۃ واه 
یناسب عقوبة السرقة. 

a‏ کی جع زا دارگ 3 نتوین و تاج وی از 
چي دا دوه وبر فيمتي لرگي دي کما لایخفی. 

.که لرگي نجار تراش کړي وہ او یا په مثل د جار تراش , 
رگووو لکه چي د اقغانسان کر کستتن ته هر وخت راوره کے په 
هغو كي قطع اليد سته اما الال په دې سبب چي صنعت د نجار ده ته 
ثبمت پیدا کړي. واما الثانی فلوجود الصنعة فيه وکثرة القیمة 

قال المصنف عافد (ولافيما يسرع اليه الفساد کالفواکد 
ارطبة واللبن واللحم والبطیخ والفاکھة على الشجر والزر 
ای لم یحصد؟ او داغه رنه قطع نسته د هغو شیائو په غلا 
جي هغه ژر فاسدېږي يعني د فاندې څخه زر وزي او دوام نه لري لکه 
لندې مېوې. لکه مالتي نارنج زردگي ویره. او يا لکه شیدی او 
غوښي او خټه کی او هنداواني, او یا هغه فاکهه چي پر درخته وي لکه 
انار الو بخارا. شفتالۍ شلیل وغیره چي په درختي پوري وي. او يا 
یڑ چي لو سوی نه وي لکه زموږ د پښتنو په اصطلاح خلکی د لندو 
تمد دږي شکوي او پر اور بي نینی کوي. 


۱۴۰ 
شاف ۵:- دا مذ کور فی المتن مذهب دی د انام اعظم نف اوو ای 

محمد رتش او په نېز د امام ابو بوسف قار او امام شافعي ران وار 
جي په دې شیانو کي قطع اليد سته چي قیمت ددغو شیانو ونار 


مشروباتو په غلا کي چي سکر راوستونکي وي او داغه رنګه قیل 
نسته په غلا کولو کي د تنبور وھکذا رباب سارنګي» د سروز د نژ ۱ 
وغیر ذالك من آلات اللهو. او نه قطع الید سته په غلا کولو کي د قرآن 
شریف که خه هم زبور داره وي يعني په سرو زرو نوشته سوی وی اون 
په غلا کولو د صلیب د نصاراوو چي په دې شکل دي ۳ او دوي یې 
لور احترام کوي که څه هم د سرو يا د سپینو زرو وي. او نه په غلا کي | 
د شطرنج او کتار بعني چي پر یو تخته بې لیکلی وي او یو سری هغه 
تخته غلا کړي. نو په دې ټو لو شیانو کي قطع اليد نسته لن القخذ 
لعله انما اخذت تلك الکتب للحرق والخرق فوحد اش فو ار 
للحد. 

تن واي :- چي هم پردي قياسېږي کتابونه د فسق د غزلو او 
د نود جصال او عشق بیانولو کتابونه لکه سبع شاف وره او 
#عالصو دوو غو اون لر میر همزه پښتو کتاب او نور. 


ین پر درمختا 


ده اد پەھدايه او په ای کی او یہ 


سوي دي حاصل يي دادی. مسا الشرية المسکره ود 
اي باه کول سي چي اد توب 
دم را می 
سی هوي کو سی در 
ا و مور ری کے 


یھ سوا ت وي 


سر يي مسکر وي قلیل يې هم حرا م دي په نیز 


لکه خمر يعني 


تاد انگودد اوبهزيشوي چچي نیمی 
امس نو بیا يي سی او د ما مال به نا 7 فص ری 
سکر دي او يا د ابو د سب ار ےہ 


درویہش وايي:- ٣‏ ي ددغو "0 شب 


لیت هغه شي ولی 


د اما م شافعی , لا 


اصلو رات ای مشافعی تاد سره موفقه كري 


الد په حرمت کی د ور کے سر ہر 


. وعلیه الفتوی بشول الفقیر وھذا الدفع الفشنة عن الم لمر مةن 
عوام الزمان الحاضر یختالون فی‌الشرب الکثیر 
۳ 


سی کو مر 0 یں 


للزجر عن | 


مور 


المسكر لوج رزلهم 


ہیں تت ۴ 
ن غلا کرہ ه او قیمت يې ونصاب ته 


7و سای راج ده ا ال ونو س رن اها ر 
له 


ل رم > والاحترا م لهذه الاشیاء 


تج 


087ص ,۶+۸۶۸ 


زموٍ مدهب دي, او امام شافعي و ی جي د مصحف پر غلا و 
سته ولي چي مصحف مال متقوم دي او بیعه یې روادہء وروی عن ابی 
و وس آو بعض فقهاء د که د مصحف حلیه يوازی 
ونصاب ته د سرقي رسبده قطع د ید پر واجبه ده ولي چي حلیه خو ر 
مصحف جزه نه ده نو جلا معتبرېږي» دلیل د ظاهر روایت دادي چی , 
قرآن شریف غلا کونکي به شاید دا بهانه وكي چي ما رای ی 
پاره د وظیفي او قراءت وړي دي. او پاته حليه سوه هغه خو ت د 
مصحف شریف ده او مقصود بالات نه ده. ولااعتبار لما بالتبع لکه 
بر سبی کی شراب غلا کی او هفه به دامی لوښي كي وي چي قیمت 
د لوښي يې تر نصب بالاوي نو قطع اليد نسته پکښي ولي اصلو 
مقصود خو شراب دي او په شرابو کي خو قطع نسته کما مر من انه 
لیس پمال «. در. ۱ 
او په صلیب کي که څه هم د سرو زرو وي هم قطعه نسته او داغه 
رنگه په بت کی سرو يا د سپینو زروء او داغه رنه قطع نسته په 


شطرنح او نرد وغیره کي ولي چي متبأدر د حال څخه د اخيستونكي 
ددغو شیانو ماتول د هغو دي. 

شاف ۵:- که چا دا سي دینار یا درهم غلا کي چې پر هغه باندي د 
تسان بت وو د هغه لاس پري کر چي نصاب ته ورسبري ولی چی : 
در اودینار اخیسته د ماتولو د پاره نه دي بلکه دتمول د وھ 


۱ 


EE ۹‏ ےس سے حلد در ۳ جس 


قال المصنف بلب وله علی سارق الصبی الحر وان کان 
علی حلی؟ او قطع د ید نسته پر غلا کونکي د کوچني چې حر وي که 
شه هم پر هه کنوه وي بعني د سرو یا د سپینو زروء رلی چی حر کر 
مال نه دي او قطع اليد حو په مال پوري تړلېده. او امام ابو یو سف 
انه وايي که حلیه د صبي نصاب ته د قطع اليد رسبده لاس دی پر 
پري کره سي. او ائمه ثلاثه ودغه مذهب ته مائل دي. وجه د ظاهر 
لروایت داده چي صبي خو اصلا مال نه دي او زبور تابع دده دي ولا 
اعتبار لتوابع. ۱ 

سوه سه سی ڑا اختلات به بي کی ری سی ی کروی 
يعني په ښه او بد نه پوهېږي او که ممیز وو بيا قطع په اتفاق نسته ولي 
نس ی ر ا 
قال (ولاسارق العبد الكبير ويقطع سارق العبد الصغیر) 
او نه پر غله د لوي مريي قطع سته ولي چي دا غصب دوي بولي غلانه 
ده او اس پرې کہري د سارق د کوچني مريي يعني کہ څه هم د هغه 
دې نه وي ولي چي مريي خو مال دي لکن دا هلته چي دا کوچنی مربی 
جزعه او استغاثه نسوای کولای, ولي چي داسی کوچنی زی 
ني خر او غوا ده مثلا او د هغو په غلا کي خو قطع سته اذا بلغ 
قیمتھا نصاباءاو امام ابو یوسف علق وايي چي په ورته کوچني مريي 
په غلا کي قطع نسته لاه آدمی من وجه ومال من وجه ۱ 

ال (ولاقطع فی الدفاتر کلها) او قطه نسته په غلا کی د ټولو 
تایه هدایه وای که د تفسیر کتابونه وي او که د حدیٹو کتابونه ری 


ہے۔۔_ 


مه 


وش ۳۲ ُ 
ج رز 2وو ےھ 
ایو هغه شی دي چې په دې کتابو کي موجود وي من تفار 
والادیث ومسائل الفقه وكلها لیس بمال. 

ف رۇش ؤأيعي:- جي د منطقو» حکمتو. او ریاضي وغیرہ کتابوې 
غلا کي په طریق اولی قطع نسته. تامل. ۱ 

قال (الافی دفاتر الحساب؟ مګر په کتابو کی د حسابو, 
حکومت چي په هغو کي قطعه سته ولي چي حکومتي حسابونه خر , 
سارق په درد نه خوري نو مقصود د غله صرف کاغزونه دي نو , 
هغو قیمت نصاب ته رسېدي نو په هغه کي قطع سته. 

(ولايقطع سارق کلب ولافھد) او لاس‌دي نه پرې کېږي د سے 
د غله او نه د یر د غله که خه هم د ښکار سپی وي لکه تازي چې ز 
SES‏ ار کرد ادیش رر ہی او یا د کښت د | 
حفاظت سپی او یا د پسو د حفاظت سپی چې دا سپي د هم تر نصاب 
با تیمتو نه لري. صاحب هدايه وايي چي عدم قطع په غلا کي د م 
ووي اس عضو مور موسر موی تا 
ربت نه ورته کېږي.او یا مباح الاضل وي لکه د بازار لوی لکی سپی 
جي نه د جنګ دي او نه د ننګد. او یا چني سپی. فلا يجب فی جنس 
مرو وی ای سی علماء لٹ | 
حتاف سته بعض يي نجس ا ور لکه خنیر نو مل تقو ۱ 
سي ووا ما سور ہد صورت دي تلا 
کې د سپو نو شوه لاس د سارق ہی نه پر 


ا( 
ېي لان الحدود بندرء بالشبهات. وعلی هذا قس الفھد, آه مع زياده 
کثيره. 

قال (ولا دف ولا طبل ولا مزمار) او داغه رنگه قطع نسته په 
کولو کي د دريي؛ او نه په غلا کي د دول او نه د نل د سروز. د یارانو 
په نیز دا شیانو لره قیمت نسته. او امام اعظم غاد وايي چي شاید دا 
غل به دا بهانه وكيي چي دغه شیان ما د ماتېدو د پاره یوورد. کذا فی 

الهدابه. 

پ3 عه چي د دول څخه مراد د لهو او ساتبري ډول دي لکه 
بعض خلك چي یې په ودو کي وھی, او په دول کي د غازیانو اختلاف 

د مشانځو دي لکن صدر شھید وايي چي په هغه دول کي هم قطم 
فال ژو؛یقطع فی الساج والابنوس والقنا والصندل) او پرې 
کېږي لا د غله د ساح د لرګي په غلا کي. او د ابنوس په غلا کی 
نوس هم يو قیمتي لرګي دي چي په زببا زہبا کوټیو وغیرہ کی 
کارېږي. او قنا په زېر د قاف جمع ده د قنات دا هغه قیمتی لرګي دی 
چي د هغه خخه د جنګ د نېزو لاستي جوړوي. او صندل د یو خوشویه 
رګي نوم دي چي ژړ رنګ يې هم سته او سور رنګد يې سته او ښه لور 

قیمت لري دلیل د قطع الید په غلا کي ددې شیانو دادي چی دا لرکی 

"بر عزتمند دي په نہنز د خلگو او محرز هم دي او ددوی د جنسه مباح 
هخي نسته, هدایه. نهایه, منتخب, دروہش 


پس۵8 سعه:- چي ساج د يوې درختي نوم دي چي ډېره بہحدہ لو 
درحته ده چي د هغې لرګي په ښو ښو بنا کي او په ښو ښو دروازو ار 
مېزو کي وغیرہ كي استمالبري او وہر قیمت لري. چي دغه درز 
ډږی د هند په خنگلو کي پیدا کبرئ, او د افغانسان د جلال آباد په 
وخوا کي هم سته چي چار تراش یې بولي. _ 

قال المصنف ,تشر زواذا اتخذ من الخشب اوانی او ابوان 
قطع فیها؟ او که جور کرہ سوه د لرگو څخه لوښي يعني د خورك یا , 
چښك متلا په پخوا زمانه کي به د لرگي کاسې وې او وصراحي ته ورت 
د آبنوشي د لرګي لوښي به وه وھکذاء او یا د لرګي څخه دروازې مثلا 
یا مېزونه یا المارۍ وغیر ذالك جي نجار جوړکړي وه لکه په اوسنۍ 
زمانه کي هم دغه شیان د تختو څخه جوړوي. لاس ددغو شیانو د غله 
دي ورقطعه سي يعني چي نصاب ته د سرقې ورسېږي» دلیل يې دادي 
چي صنعت د نجاري ددغو شیانو غالب دي پر اصل چي لرگی دي نو په 
دې سبب دغه مذ کوره شیان او امثال د هغو د نفیسه اموالو څخه ګنړل 
کہري او په حرز کي هم وي او چي سپك هم وي چي پر يوه سړي یې 
وړنګ هم ونه درنېدي. 

فخحطلنه:- که یو ددغو شیانو څخه په دبواله پوري د سرای خربدي 
:ج قطعہ پکښي نسته لعدم الحرز, والاصل الکلي هر شی جي مباح 
کیل تار اس کی وا ی اود تی تار خی 


ګنړل کېدي پر غله يې قطعه لاژمه ده مجمع الثهر. درء دروہش. 


- 


- 


قال المصنف ضر (ولاقطع على خائن او خائنة ولا منتھب 
ولا مختلس ولانباش* او قطع الید نسته پر خانن او خائنی خی 
يعني چي په چم او حیله د چا مال يوسي ولي چی دا غلانه ده او نه 
قطعه سته چي په تراك او یا په چم د چا شی یو سي ولي تړاك او یا 
حمله خو علانية کېږي غلا خو په پټټه سره وي نو دا غلا نه ده او په 
صحیح حدیث کي هم راغلي دي, لاقطع فی مختلس ولامنت ها ولد 
خائنء کذا فى الهدايه. 

سوه اععه:- چي انتهاب دادي چي یو سری د بل سړي مال په زوره 
علانیه خندي یوسی, او اختلاس دادي چي په وہر تلوار د چا پر مال 
حمله وکړي او خندي يو يې سي, عنایه. او نه پر نبا قطعه سته. 
نباش هغه سری بولي چي د تازه مړي کفن پسله شنلو د قبر خندی 
بوسي. 

پوت تع : - چي دا مذهب د طرفینو دي او امام ابو یوسف اتی وايي 
جي پر نباش قطعه سته دی وايي چي کفن مال متقوم دي او محرز دی 
په قبر سره نو لکه غل چي دخوني څخه د یو چا مال يوسي»د ظاهر 
لروايت دلیل دادي چي د کفن په ملکیت کي شبهه سته چی د جا مل" 
دي ولي چي مړي خو حقیقتاً د هيڅ شي مالك نه دي او د وارث ملك 
هم نه دي لتقدم حاجت المیت, جوهره. 

قال المصنف .غږ #ولايقطع السارق من بيت المال) او لر 
'ي نه پرې کېږي دغله د بیت المال د روپو يعني د حکومت د روبو 
څخهء ولي چي بیت المال حق د عامه مسلماناتو دي او سارق هې په 


سے 
عامه وو کي داخل دي نو ده لره په بیت المال کي هم حق سته نو قم 
الید په شبهه ددې چي د غله غلا نه وه مقصود بلکه خپل حق اخیست, 
یی مقصود وه. ۱ 

تال (ولامن مال للسارق فيه ش رکة؟ او نه په سرقه کي دو 
مال چي د سارق په هغه کي شرکت وي مثلا دوه کسه په تجارت کي 
سره شریکان وه دا يوه شريك د تجري څخه ډېري روپۍ غلا کړې لاس 

قال ومن سرق من ابویه او ولده اوذی رحم محرم منه لم 
بقطع) او که چا غلا وکره د مال څخه د مور یا د پلار او یا د مال من أ 
د زوي یا لور یا د ذی رحم محرم څخه لکه ورونه خوندي لاس يې نه 
پرې کېږي. 

پو۵ #سه:- چي دا مسئله اجماعي ده ولي د دغو کسانو په منځ کی 


فراخي سته په نفع اخیستلو د يوه په مال د هغه بل. او بل حرز یې هم 
کامل نه دي لد خول احدهم دار الاخر بلا احازة. 

سیدہ او من امرئة سیدہ او من زوج سیدته او المولی من 
مکاتبه وکذالک السارق من المغنم) او داغه رنګه قطع الي 
سه جي غلا وکړي یو د مېړه او مايني څخه د هغه بل د مال څخه 
يعني که څه هم دا مال مسروق په حرز خاص د هغه بل وی, او داغه 
نله قطع اليد نسته چي مريي د بادار مال غلا کړه او يا د باداره 
ماينې څخه مال غلا کړي. او يا مربيد خپل باداري د مېړه د مال څخه 
ي س مکتبة القراء ة والتجوید کوئنه 


۱ غلا وکړي» او یا بادار د مال څخه د مکاتب غلا وکړي. او داغه رنګه 
قطع اليد نسته چي یو سړي د مال څخه د غنیمت غلا وکړي. ودلیل 
الكل فراخي د تصرف مالي په منخ كي ددغو کسانو ولنقصان الحرز 
فی بعض المذ کورین لکه غنیمت» جوهره و در. 

پو۵ :- چي دغه غلاوي خو توله حرامي دي لکن خبره په سقوط 
کي د حد زاجر ده چي قطع اليد ده. دروبش. 

فاه ه:- پوه سه چي چونکه په معنا کي د سرقي په پټه ورنک د مال 
معتبر دي نو په سرقه کي خواہ ماخواه حرز معتبر دي ولي چي حرز نه 
وي نو په پټه وړنګه يې څه ضرورت دي نو ددې سببه مصنف بل په 
تفصیل د حرز کي داسي وايي. 

قال (والحرز علی ضربین حرز لمعنی فیه» حرز پر دوه قسمه 
دي یو حرز په سبب د معنا په حرز کي. 

8 لى٭:- چي حرز دلته په معنا د محرز يعني خای د خوندي کبدو 
دي. 1 1 1 
(کالدور والبیوت) لکه سرایونه او خونی, او داغه رنګه دي 
صندوق او دکان او ګاش د پسو او بزو وغیره. 

(وحرزه بالحافظ) اوبل حرز او ساتنه د مال په حافظ لکه د سړي 
په جېب چي روپۍ وي او يا يې یو شی تر سر لاندي کری وي وغیر 
ذلك جوهره ولا وايي چي سړی هلته حافظ د مال بولل کېږي جي مال 
۰ نژدي وي يعني چي دی یې ويني او که مال دومره ليري و چي ده 
نه لیدی نو دی حافظ نه دي. 


زرو 
فال (فمن سرق مالامن حرز او غیر حرز وصاحبه زر 
کرس علیه القطع) نوکه پا غلا كي یر عین او مالک . 
حرز شه وي لکہ د خوني یا سرای وغیره څخه او یا بہله رزه څخه ور 
بسني بالمعنی الول او مالك د مال دلته و چي دا مال يې ساته ی ۲ 


سبب د خوب د مالك يا غفلت د هغه واجب ده قطعه پر هغه غر " 


الهدایه ائه سرق ما لا محرزا باحد الحرزین يعني حرز به سبب د حازوز 

سوه ا4:- چي چونکه پر عبارت د مصنف .یلو دا سوال وارد دی 
مک ده می من حرز اد غیر هرز و پا اي و صاحبه پر 
چي صاحب المال دلته موجود دي نو خوحرز بالحافظ موجود دي نو 
غیر حرز ويل څرنګه روا دي. نو له دې کبله دروېش دا عبارت ووایه 
يعني بالمعنی الاول تامل لیکون ذوقیا لك واللہ اعلم. 

1ط ی د مرن هن ضا ارس بے ا للناس 
فی دخوله) او قطع الید نه سته پر هغه چا 
کړي دا چې په حمام کې خو عادد ذن عام سته تو حما۔ رز نہ دی ا 
دای ۸۶ کړي له في خوني شخه چي دل ی ر 
هغې خوني ته ورکړل سوي وي. لکه مثلاً د واده په شپه خلگو ته ډوډۍ 
7 ۰ خونہ کې ورکوي او څوك ځي څوك راخی, ولې چي خونه په 
سوا ادن صراحة حرز نه وم 

مسئلہ:۔ ‏ تجار د تجارتخا 


کړي» نو د لاس قطم 


يې نه سه ګل لوجود لن عادة فیها او که پې د 


قال ومن سرق من المسجد متاعا و صاحبه عنده قطعه» 
او که جا غلا کړه د مسجد خخه متام یا روپۍ او صاحب المتاع دلته و 
که ہیدہ وي او که ویښ لاس دې پرې کړه سي. 

پوه 4 چي خودي مسجد شریف حرز نه دي ولي چي مسجد خو 
د عبادت لپاره جوړ سوی دي نه د حرز الاموال دپاره. نو مسجد په حق 
کي د اموالو لکه صحرا دا سي دي نو ددي سیبه حرز بالمالك ضروري 

تفعرلق:- که یو چا د مسجد غالي یا ساعت وغیره د ورخي د خوا 
غلا کړه نو قطع اليد یې نسته لعدم الحرز نهارآه او که یې د شپي چي 
د مسجد دروازه قلف وه چا شی غلا کړي بيا قطع اليد باندي سته لان 
المسجد بسیب القفل صار حرزأًء فتدبر > وانما قلنا که بيده وي آه ولی 
جي په حدیث شریف کي راغلي دي چي آنحضرت 8 حکم د قطع الید 
دگري پر هغه سارق چي د صفوان پټو چي دده تر سر لاندي و او دی 
په مسجد کي بيده و خندي غلا کړي. 

قال (ولاقطع علی الضیف اذا سرق من بیت من اضافه) او 
قطع الید نسته پر هغه میلمانه چي شی غلا کړي د خوني د هفه چا چی 
"ی يې مېلمه کړي دي ولي دغه خونه په سبب د اجازې د مالك د ناه 
به حق کي حرز نه ده لوجود الاڈن نو دا غلا نه ده بلکه خیانت دي. مرب ِ 


مع زياده. 


مکتبة القراء ة والتجوید کوئته 


قال #واذا نقب اللص البيت ودخل واخذ المال وناوله ر 
خارج البیت فلا قطع علیهما) او که سوري کړه غله خوته اور 
غار ورننوتی او مال یې را واخیستی او بل سړی چي هغه دباندي ورن 
ولاړ و وریي کړي نو پر يوه هم قطع اليد سم 

ت رویسش وأيمي:- جي دا مذھب دی د امام اعظم مال ولي چي اول 
a‏ 
هم غلا نه ده کړې بلکه صرف حرز يي صرف بې پرده کری, او په نېز و ۱ 
رانو د داخل لاس دي پرې کړه سي ولي داخل چي متاع راویستل او | 
خارج واخیسته نو د خارج لاس قائم مقام دده د لاس دي گویا دی تر | 
غار راووتی اومتاع يې په لاس کي وه. او د امام ابو یوسف ,غږ څخه | 
رد ت دي که چېري خارج لاس په غار ورننه یستی او داخل په لاس کی | 
متاع ورکرہ ددواړو لاس دي پرې کرہ سي, او که داخل متاع خارج ته 
راوغور خول او د خارج په لاس کې ورنه کړه نو پر يوه قطع الید نسته. | 
کذا فی الجوهره. | 

دال المصنف دږ (وان القاه فی الطریق ثم خرج فاخز قطع) | 
او که داخل سړي متاع کوخی ته راوه غورخاوه او بیا پسي راووتی هغه ۱ 
يې یووری لاس دې پري کره سي. او امام زفر تال وايي چي قطعه په | 
ES‏ ےت 
فطع الید نه ده نو لکه غل چي مال کد ته راوغورځوي او یو یې | 
ی موږ دیو چي متاع کوڅې ته راغورخول خو د غلو معتاد حیله ده | 


و غل خود متاع سره مار شخه نه سی ا ت : مال 


سسس 


شافعي مر وايي کی 
مجمع الاثهر مع زیاده. 


٢ک‏ ۱ ۱ 
غورځول اد با وږل یو فعل دي. بخلاف ما اذا خرج المتاع الى الطریق 


: 
د 7 لاس به په هر صورت کي پري ہر 


قال المصنف .طلغ (وكزالك اذا حمله علۍ حمار وساقه 
فاخرجه) او داغه رنگه لاس د غله پري کد که غل د چا کور ته 
ورداخل سو او سامان یی پر خره رابار کړي او خر يې شری او سامان یی 


لحمار منسوب اليه گویا ده سامان د کوره راپه 


شا کي او رايي وړي. هدایه. مع زیاده, در. 
قال #واذا دخل الحرز جماعة فتولى بعضهم الاخز قطعوا 


جمیعا؟ او که داخل سو وحرز ته يعني کور ته د يو چا یو حماعت د 


غلو لکن بعضو غلو د 
دربري کرہ سي ولي دو 


گور څځه متاع راواخستل نو د ټولو لاس دي 


شریکان دي» او که جماعت د غلو سره ملګري خو وو لکن کور ته یو 
نر ورداخل سو او سامان يې د کور څخه راویستی او هغه نور په 
دروازه كي ورته ولاز وه نو قطع اليد يوازي پر داخل سته او هغه نورو 


ته دي تعزیر ورکره سي. 
قال (وان ادخل بد 


د فی صندوق الصیرفی او فی کم غیره 


۱ وم يعني د هضه ه لستوني كي روپی وی سی 


فى الزمان الاسبق, او مال بی راواخيستي لاس دې ورپري کرہ 
مکتبة القراء ‏ والتجوید کوننه 


تدوري پښتو ۵ ج × ری 


سي ولي چي د حرز څخه د صندق یا د لستوني مال راویستی, او ی 
يوه غله په صندوق او یا په جېب د سړي لاس چخلی و اد روپۍ يې ې 
اس کي نيولي وې لکن مالك د روپو دده لاس تینک كري قطع ال 
نسته باندي ولي چیسرقه خو په رایستلو سره د مال پوره کېږي دل 

قال ومن نقب البیت وادخل يده فيه واخذ شینا لم یقطم) 
او که وه غله خونه سوري کړه او د دباندي د خوا يې لاس په خونه کی 
د ځل کي او یو شی یې د خوني څخه راویستی او یو يې وری لاس دی 
نه پري کوي ولي چي ده بې پردګي د حرز نه ده کړې» وهو الصحییم 
مجمع. 
قال (وقطع يمين السارق من الزند وتحسم) او پرې کېږي به 
رسته لاس د سارق د اول بند څخه او داغ دې کی په ایشولو تېلو او یا 
په لوده وسپنه تاچي ټپ يې سره ټول سي او وينه يې بنده سي. 

9# لسته:- چي په قرآن مجید کي خو داسي راغلی دي.السارق 
والسارقة فاقطعوا ایدیهما" او ید خو عام دي چیه او رسته دوارو ته 
شامل دي لکن تخصیص د یمین په روایت د قرائت د ابن مسعود ٭ 
اي جي په هغه کي فاقطعوا ایمانهسا راغلي دي چي دا قرائت هم 
مشهور قرائت دي. 
افسائدہت:۔ قیاس خودادي چي د سارق لاس دي د وږې خخه وربري 
سي لن اسم الد تناول الی منکب لکن دا قياس مور پرې ښوی په دې 
امل چي عليه الصاو والسلارد غل د لس د ري کېدو یکی ؛ د 


(حملس نن پک 
څخه ورگړي دي نو دا حدیث بیان د مراد دادی د ایدیھما چي په 
۱ ټرآن مجید کي راغلي دي. ومع هذا یارانو په قياس سره قول کړي دي 
| و هغه خبرہ جي بعض علماء وايي چي د غله لاس دي د گوتو په انز 
ورپري کري؛ کفايه والاوايي چي دا قول خلاف النص دي. 
۱ قال المصنف هد (فان سرق ثانيا قطعت رجله الیسرا واه 
غلا وگړه دوهم وار نو چپه پښه دې وريري کړي. 

پؤښطته:- رسته پښه ولي نه ورپرې کوي؟ 

ههاف:- داسری بيا پر لکړه هم نسي تلای کما يدل عليه التجربه. 

84 چپه لاس يې ولي نه ورپرې کوي؟ 

من تاچي جنس منفعت د لاسو فوت نسي یعنی خوراك ار 
تینگول د شی» پرتګاښ تړل وغیره. 
۱ ا د پښې پرې کہدل به يې د بجلکي څخه کوي عند اهل 
العلم وفعل ذالك عمر ٭, اد روافض وايي چي نیمی د پښې د ګوتو د 
تا دي څندي پرې کړي کذا فی الہنایهہ او که ہي غلا وکړه دریں لا 
د دي ھی شی نه ځندي پرې کوي يعني نه لاس او نه پښه بلکد د حر 
پاره دې په بندي ځانه کي بندي کړي تر هغو چي توبه کار 
د بابندي ځانه کي مري. لکن سره د حبس دې تعزیر د غلا هم ورکړي ۱ 
اف الجوهره. ˆ 

فال المصنف ررش وان کان السارق اشل اليد الیسری او 
تع او مقطوع الرجل الیملی لم يقطه) او کہ سک ۱ 


جلد در ۳ 


تدوري پنو ٦‏ 
ال شل و يني حرکت بي ته ردب 
بوه سیب سره او یا یې پښه پرې وه نو هیڅ شی دي نه ځندي پر و 
يعني نه راسته لاس په اوله غلا کي ولي چي چپه لاس يې شل دي ار 
بي په اوله غلا کې رسته لاس ځندي پري کړي تفویت د جنس منفین, 
لاس لازمبري» اود چپه شل لاس پرې کہدہ یو خو زجر نه په راخي ار 
په قران مجید کي په روایت د ابن مسعود # ایمانهما راغلي دی کی 
مر او چي چپه لاس يې پري وي هم داغه حکم دي او که یې رسته رن 
پري وي نو په دوهم پلا په غلا كي چي د چپي پښې د پري کبدو نویر 
وو چپه پښه دي نه خندي پري كوي لفوت الجنس منفعة الرجل وم 
المشی‌هذا حاصل ما فى الهدایه مع الزيادة کثيرة. 

قال (ولا یقطع السارق الاان یحضر المسروق منه فیطالر 
بالسرقة) او قطعه د لاس او پښې نه کېږي مگر هغه وخت چې 0 
سری چي دده خخه غلا سوي ده حاضر نه وي او هغه هم طلب ذ سرق 
کوي. دلیل يې دادي چي په حدود کي دعوی شرط ده نو چي مسروز 
منه نه وي نو خصومت او دعوه څوك کوي او بل دا چي ددې څخه نوم 
شبهه پيد اكبري هغه داچي مالك المال دي و سارق ته اباحت کریوی! 
يا دې مسروق منه دغه خپل مال وقف کری وي پر ټولو مسلمانانو! 
وسارق ته دې اجازه ددخول فی الحرز کړې وي نو مطالبې ته د 
ضرورت سته تاچي دا مز کوره شبهه د منخ څخه ولاره سی, واما از 
فلا پشترط فيه المطالبة لان الفرج لایتصور فيه الاباحة والوقف فا 
ھنالک شبهة اصلا حتی یندرء بها حد الزن فافهم کذا فی البنايه 


رق او باعها منه او 
: ۹ او که مالك د مال وبخښل 
ټه يعني هغه مال مسروف وه سارق ته او یا سارق ځندي رانیوي, او 
اقیمت د مال ووی مود زفانې رما تی کن 
۱ مه نسته پر سارق» او امام زفر او شافعی زنر او داغه رنګه امام ابو 
پوسف .لد په يوه ده یم کی دايي چي ه دري سره صورتو کی د 


تال ومن سرق عینا فقطع فیها وردها ثم عاد فسرقها 
وهی بحالها لم یقطع) او که یو چا غلا کي یو معین شی مثلاً خر 
ې فا کړي او لاس يې پر پرې کره سو او هغه عین سارق رہ کړي ۱ 
| ومالك ته د ممن ب سارق ورغلي بیرته یې هغه عین غلا کری نو که 
مسب ته حال باق ود دی پل په ما دي شی زه خندي 
کوي. 

ؤ8 ىثہ:- چي لفظ د کس مونتاسماعی دي تو ځکه يی ضمیر د 
من ورته راجع کړي. وقال زفر و الشافعی لد وفی روایت نا 
یو سف رن ایض انه یقطع وهو القیاس والدلاتل فی الشروح 
۱ 7رت عن حالها مشل ان کانت غزلافسرقه 
نه ورده تھے فعاد وسرقه قطع) او که تغیر خورلی و 
اي سارق دا کی ود پخواني حل و رو 


سياد اول ور غاد و ی و مثلاء هغه عین په اوله غلا کی ورته وه 
سے - 1 


۱ 


ددوري پښو ۱۵۸ جلد درم ۳ 
(وړۍ) نو ده غلا کړه او لاس یې پر پري کره سو او غله هغه ورته پیر 
ملاک ته ورکړه او ہیا وودل سول د هغه ورتو څخه مشلا کمبله بيا سارو 
درشي کمبله د عفر ورتو يې غلا کړه قطع دي وسي يعني چپه پښه دو 
در پرې کړه سي ولي چي په دې صورت کي خو عین بدل سو چي ور 
يې بلل او اوس یې کمبله بولي, او قیمت يې هم بدل سو نوگویا سارو 
سابق یو بل شی غلا کړي نو ځکه قطعه پر لاژمه ده هد ایه دروہش 

تال #واذا قطع السارق والعين قائمة فی يده ردها وا 
کانت هالکة لم یضمن) او چي قطعه وکړه سي يعني یا د لاس ہا 
پښې او عین يعني مال مسروق موجود وي په لاس کي د سارق نو مالل 
ته دې رد کړي ولي هغه شی اوس هم پر ملك د مالك باقي دي نو خک 
وسارق ته نفعه اخیسته پر هغه عین مسرق باندي په ھیخ وجهي روان 
ده ملا خر یې غلا کری و نو نه یې سپرتپا وسارق ته روا ده او نه بار پر 
وړل ورته روا دي. او که غله مثلا هغه خر پر بل جا خرخ کری و مالك 
به بې د مستري څخه بیرته اخلي بلا خلاف لان السارق باع ملك غير 
بغیر اذنه وهذا علامة بقاء ملك المالك فی العین, 
او که چېري هغه عین مسرق د سارق په لاس کی هلاك سوی و ملا 
خر هلاك سوی و دده په لاس کي بلکه که سارق هلاك کړي و مثلا پسه 
بې لا کیک و او حلال کړي يې و او غوښي يې خوړلي وئ. او یا وړا 
دیا انگور وه وغیرہ بيا بې ضمان پر سارق نسته ولي چې زموږ په نې | 
ده او ضمان نه سره یو خای کېږي قال عليه الصلوة والسلام لاغ 
على السارق بعد ما قطعت یمزر 


۳ 


ۍرسم 


(واذا اد 


ي يعني چي ما غلا کری دي دا زما ملك 
ونو قطعه اليد دده څخه ساقطه ده که څه هم پردې دعوې دی شاهدان 
نه کی کر يعني پس له دې چي د سرقي شاهدان هم تبر سی ولي چي 
په دعوي کي شبهه بيدا سوه ولي چي امکان لري چي دا عین مسروق 
په د سارق و لکن دا بل سړي به په زوره قبضه پر لګولې وه نو د سارق 
زور له په رسېدي نو يې په پټه يعني د غلا پر طرز خپل شی خندي یو 
وړي. 

مھ ون دا شی د سارق وای نو شاهدان بي پر درلو دای؟ 
شعوآنی:- عدم د شاهدانو خو عدم لره د ملك نه دي مستلزم ولي 
ډېرشيان خلگك لري او خوك نه وي په خبر. 

قال ٹڑواذا خرج جماعة ممتنعین او واحد یقدر على 
تناع فقصدوا قطع الطریق) او که ووتل یعنی د خہلو 7 
څخه یعني غرویا دښتو او بېبانو ته يوه وله چي ممتعنین وه يعني خپل 
خانونه یی د حکومت څخه ساتلای سوه د وسلې په زور, او یا یو سری 
دچ د وسلی په زوريې خانماتلاق سر ای د حکرمت خی 

8 ه:- چي قطاع الطریق لره خپل شرطونه سته را اول دا چې 
اه فو لرهبه قوت او دبدبه وي چي پر لا تلونگي خلگه بهددوی 
"و 5و۵( اودوي در دد ریو لایر 
رو وک غتبي غعي وبري اچولي وي چي مثلا میت وش 
تس مكتبة القراء ة والتجوید كوئته ٠‏ 


اسو 9 اد رم٥‏ تت 
نسي خندي تبربدلای. او یا لوي لوي تیران به یی په لار کي ايښوي رم 
چي دوي به د سار دباندي وي يعني د ښار څخه لېري. امام طحاوي 
ده دا شرط کری دي چي ددغو غلو او د ښار تر منځ به مسافت , 
سفر وي (۴) او په دار اسلام کي به وي «۵) دا چي هغه مال چي دوي يې 
د لازويانو څخه واخلي په قدر د نصاب د سرقې به وي زموږ او امام 
شافعی او د امام احمد رحمهم الله په نز : او امام مالك او ابو ثور شر 
وابي چي دا شرط نه دي (۶) چي قطاع الطریق به ټوله بېګانه خلګ وي 
د مال د خاوندانو څخه» حتی که په طاع الطریق کي اصل ذي رح 
محرم د مال والاوو او یا کوچنی او لبونی پکښې و پر دوي قطع نسته 

() چي دغه اموال چي دوي د خلگو څخه اخیستی وي او دوي 
ونیول سي هغه به قبل توبه ددوي وي» او که دغه غله چي د خلکو 
مالونه یی لوټ کړي وه بعد التوبه ونبول سول بيا قطع نسته باندي 
هذا مافی البنایه مع الزياده. 

قال المصنف .غږ (فاخذوا قبل ان باخذوا مالااو یقتلوا 


نفسا حبسهم الامام حتی یحدئوا التوبة؟ او که دوي يعني قطاع 
الطریق ونہول سول د مخه تر دې چي دوي دي د چا څخه مال اخستی 
وي او یا دې څوك وژلی وي. نو امام المسلمین دي دوي باندیان کړي 
تر هغو پوري چي دوي توبه کاږي, اوپه مجمع الاثهر کي وايي تر هفو 
بودي دي دوي ہندیان وي چي علامات په دوي کی د صالحانو خالگو 


بیدا کېږي» او امام شافعي را وايي چي دوي دي په مذ کوره صورت 
کي د وطن څخه وشړل سي, موږ وایو چي په شړلو کی ددوی سد باب د 


۱ قطع الطریق نه راء ۱ 


تست | اس )پس 
تال (ان اخذوا مال مسلم او ذمی والماخوذ اذا قسم على 
تبلغ قيمته ذالك قطع الامام ایدیهم وارجلهم من خلاف) او که 
دوی اخستی و مال د مسلمان یا د اهل ذمه خخه او اخیسته سوی مال 
باني چي نقود وي نو ددوي جماعت ته لس لس درهمه ورسبدل او با 
بالاتر هغه او یا قیمت د ماخوذ شي ياني که د غبر نقود خخه وي 
ولي چي دوي د غلا سره لار هم خوفناکه کړې وه. نو قطع الرجل یی جزا 
د اخافت الطریق ده. 

پوه دمه:- چي مراد د من خلاف څخه دادي چي رسته لاس دې ورپري 
کي او چپه پښه وقد مر فاندة من خلاف يعني که یی د بوه طرف او 


کېږي چي داسي خای يې نبولی وي چي د هغه خای څخه چا ته فریاد نه 
رسبري او که فریاد رسېدي لکه کلي ته نژدې د چا څخه روپۍ وغیرہ 
: داخلي هغه قطاع الطریق نه دي بلکه غل دي نو حکومت جی دی 

“سي آمر دې کړي چي هغه اخيستي روپۍ وغیرہ ومالك ته رد کرہ او 
دب يعني مر دي هم وركري او بندي دې هم کړي رل جس مر 
سابت یش کری دی 1 
7 لاس يې پري کېږي او که نه ؟ 


مکتبة القراء ة والتجوید کوئنه 


شسوالب:- دا سری سس شرعي غل يعني چي لاس يي پري 
كبري نه دي ولي دي سري خو په علائیه شي او مال يوري او د شرعي 
غله په مفهوم کی کما مر اخفا معتبره ده. 

قال المصنف بان #وان قتلوا نفسا ولم پاخذوا مالاقۃ 
الامام حدا فان عفی الاولیاء عنهم لایلتفت الى عفوهم) او که 
دغو قطاع الطریقو سری وژلي وي يعني که څه هم یو سری وي نو امام 
دي دوي توله مره کړي د حد دلاره او که عفوه وکړه اولیاء وو د مقتول 
وه دوي ته. د هعو وعشوي ته دي امام نه گوري ولي دا حق د شرعي 

فعافذ5:- دا قتل سیاستاً دي قصاص نه دي ولذلك لایسقط بعنو 
الاولیاء" نو اطلاق د حد مجازي دي. قال عليه الصلوی, والسلام تعافوا 
الحدود فیما بينهم فاذا ارتفعت الى الامام فلا عفا الله عنه وان عفاء 

قال وان قتلوا واخذوا مالافالاهام بالخیار ان شاء قطع 
ایدیهم وارجلهم من خلاف وقتلهم او صلبهم او که چپري دا 
داد مالونه يې هم خندي اخستي ره نو امام ره اختیار دي که ہی 
ا ری اسونه ای دې ورېزې کری نت او چپه اوبيا دی ل 


کړي او یا دې په دار كري یعنی دوه عزاره قطم ام 3- 
اب ي يعني دوه عذابه دي وركري چي قطع او قتل 


بسن 7 
ال وان شاء قتلهم وان شاء صلبهم) او که یی خوښه وي یو 
مزاب دي ورکړي چي قتل دي یا صلب دي يعني لاسونه او پښې دې نه 
وربري کوي. 
. پوه #ه:- چي قدوري امام ته اختیار ورکړي په منځ کي د صلب او 
د ترك د صلب. وهو الزاهر الروایت. 
او د امام ابو یوسف ملفد څخه روایت دي چي صلب دې نه پربردي 
له المنصوص عليه والمقصود فى الصلب التشهیر. تاجي نور خلکک 
عبرت خندي واخلي. صاحب الهدایه وايي چي اصل تشھیر خو په قتل 
کی دي او صلب د پاره د مبالغې فی التشھیر دي نو خکه امام ته 
اختبار سته. 
ان لت :- چي خدای پاك ج جزاء د قطاع الطریق په دې آیت 
مبارك کي بیان کړې ده" انما جزاء الذ ین یحاربون الله ورسوله" اي 
۱ بحربون اولیاء الله لان المحاربة لا یتصور مع اللہ والمحاربة مع الرسوله 
خروجهم عن کثر فانزل الله جل ذکره المحارية مع اولیائه بمنزلة 
المحاربة معه تعالی كما ورد فی الحدیث یقول الله تعالی من اهان لی 
ولیا فقد بارزنی بالمحاربة" ویسعون فی الارض فسادا ای لاجل 
الفساد" ان یقتلوا و معناه من غير الصلب یعنی ان افردوا القتل' او 
یصلبوا ای مع القتل ان جمعوا بين القتل واخذ المال" او تقطع ايديهم 
دارجلهم من خلاف' ان اخذ المال فقط او ینفوا من الارض ای بالحبس 
حی یتوبوا" مدارک مع زیادة وحذف. 
فسانث ۵ :- ملا علي قاري په شرحه کی د منار وايي وکذا العلامہ 
محمد جیون تاش فی نور ااثوار چي مراد د مولی کله په دې آیت کی 
مكتبة القراء ة والتجوید کوئنه. : 


تقسیم دي د عذابو پر جنایاتو د قطاع الطریق چي هغه جنایات غلور 
دي )١(‏ اول اخستل د مال دي بېله قتله د چا )٢(‏ قتل بدون اخذ المال ر 
۳ واخذ المال والقتل جمیعاً (۴) ببرول د مسافرینو بېله قتله او انز 
المال" نو مولی َد غ په مقابل کي ددغو څلورو جناياتو څلور ہوا ان 
وټاکلې» او د جزاء سخت والی ہی په قدر ر د سخت والي د جتایت د ولي 
رب ع حکیم مطلق دي او دده د شانه سره لالقه نه ده چي ډ بره سخته 
جزاء دي پر سپك جنایت وکړي او يا دي سپکه حزاء ء پر وہر سخت 
جنایت ورکړي. 

فصا ۵: - په دې آیت مبارك اختیار د امام نه دي مطلقاء ٠‏ ياني که پر 
سخت جنایت سپکه جزاء ورکوی او که که پر سپك جنایت سخت جزاء 
درکوي کما ذهب اليه مالك راد بلکه مقصود تقسیم دي کمامر. 
فتامل فى اغلظ الجنایات واخفها وبين بين وكذا فیٰ اغلظ الاجزية 
واخفھا وہین بینء آشهر مع زياده. 
تال (ویصلب حیاأً ویبعج بطنه برمح الی ان یموت ولا 
بصلب اکٹر من ثلة ايام او په دار دې کي ژوندی او نس دې 
درځبري کري دده په نېزه سره تر هغه وخته پوري چي مري. او بعض 
فتها وايي چي پر چپه تي دې په نېزه ووهي او پيا دي نېزه راکش کړي 
د نس وخواته او په نس دې ورچخ کړي. 

ا ٣‏ چی مذکور فی المتن زاهر الروایت دي او فقیہ ابو جعفر 
زر 7 بي چي پس له وژلو دې په دار کری, دی واب چې 
ی نال شوب مقلت دي او بل تعیب دي د بن آدم ہی قاندې 
رب mm‏ 


جلد درن ٣‏ لست 


صاحب جوهره وايي چي مذ کور فی المتن اصع دي ولي صلب د زوند و 
الغ په زجر کي د نورو خلگو دي تر صلب بعد الموت. او پر دار دی نه 


پربردي بالا تر درو ورخو ولي چي د مري هت انساني ور زر تغیر 
خوري او بد بوی يې هم زیاتېږي او نور زوندي انسانان متاثره کبري 
يعني تر در ودرخي وروسته دې د مصلوب قرسانو ته احازه وركري چي 
دفن یی کړي» اود امام ملك راشب څخه روایت دي چي مقدار د مکث د 
مصلوب پر دار باندي مفوض ورائه ته د امام دي. او امام احمد رما 
وايي چي دومره زمانه دي په دار وي چي تشھیر راځي. او امام شافعي 
اش د متن د مذهب سره موافق دي. او د امام ابو یو سف ان څخه 


روایت دي چي تر هغو پوري دي په دار وي چي ټوټه ټوټه کېږي او په 
خپله رایله کبري وهذه رواية شاذة عنه روش رمز الحقائق شرح کنز 
الدقائق. والحوهره شرح القدوري, والفقیر الكندهاري. 

پۇ پسه:- چي د فقهاو د کتابو سره سم د صلب او یا په اصطلاح د 
دار کیفیت داسي و چي یو لرگی به یې په مځکه كي محکمه ښخ کری 
او يوه اندازه لور به یې بل لرگی عرض په دغه لرګي پوري وتاړه او دریم 
لرګي به يې د هغه دوهم لرګي لوړ وتاړه په اول لرګي پوري او د سر 
لرگی به د منځ د لرګي څخه دومره لور و چي سری د منخ پر لرگی د 
رہدلی وای د سر لرګي ته يې لاسونه نه رسہدل, نو بيا به یې مصلوب 
پر دوهم لرګي ودروی يوه پښه د اول لرګي ویو خواته او بله پښه وبله 
ځوا ته او لاسونه به یی د سر په لرګي پوري ټېنګك وروترل. او بيا به ر 


خوا ته او اون یې 
په ژوند په چپه تي کي او په نس کي په نېزه وواهه تر هغو پوري چی ساہ 


د مصلوب ختلای وروسته بې نہزہ خندي راوکښه 
هغو لرګو پرېښوی. 

فرؤبشی وألمي :- جي په وروستي زمانو کي صورت د صلب ة 
سره کېږي د پاره د زجر د خلگو د ورته کار خخه. 

قال المصنف لډ (فان کان فیهم صبی او مجنون او ذورحم 
الى الاولياء ان شاو قتلوا وان شاو۲ عفرا وان باشر القتل 
الطریقو کي کوچنی يعني نابالغه او یا لبونی, او یا ذی رحم محرم لکه 
پلار با ورور وغیرهما د هغه چا چي پر هغه لار قطعه سوي ده ساقط 
چي په تولو پوري قائم دي. نو چي د بعضو ددوي لکه صبي وغیره 
سیب د حد نه سوء نو د نورو قطاع الطریقو فعل جزء د علت د حد دی 
فلا یثبت الحد بجزه العلة لکه دوه کسه چي یو ځای یو په قصده سره 
د بل په خطاء یو بل سری مړ کړي د عامل څخه هم حد ساقط دی لعدم 
کون فعل الخاطین موجبا للقصاص. ۱ 

فسائث ن: ۔ EE‏ ۱ 
٠‏ 0 په دې کي فرق نسته چي هغه مال ماخوذ شریکي وي د 
29 و 2 دتم د يوه د زوي او که نه وي شریکی ولي چي 
بت یو دي فامتناع الحد فی حن الوا 2 ا 
۱ کک وا حد یوجب فی حق الباقین, منح 
مکتبة القراء ق والنجو ۳ ۱ 


۱ ك سے 


ا ندرری سر سس 


۳ 
او اوس چي سیاستاً حد ساقط سو چي حق د شرح انور و. بيا حق د 
تصاص واولیاو ته د مقتول سپارل کېږي نو که ددوي خوښه وي قطاع | 
الطریق دي ټوله قصاص مړه کړي او که يې خوښه وي عفو دي ورته | 
وكري او که يې وبخښله حکومت دې سيا ة خه وخت په بند کی ۱ 
وساتي» در» او که قتل د مقتول یو معین سری د قطاع الطریق کری و | 
قتل دي پر تولو قطاع الطریق جاري کره سي که څه هم مہاشر د قتل یو 
دي ولي دا قتل د تولو جزاء المحاربی, مع اللہ وسوله ده نو که هغه 
مباشر د قتل یو دي لکن هغه نور یې معاونین دي په قطع الطریق کي. 
امام شافعي تلا قتل يوازي پر مباشر وايي واللہ اعلم بالصواب والیه 

المرجع والماب. 


اہِات 
حقيقة لعشق حقیقی " كل صبح وکل اشراقی 
تبکی عینی بدمع شتاقی" قد لسعت حیة الهوی کبدی 
فلا طبیب لها ولاراقی' الاالحبیب الذی شففت به 
فعنده رقیتی وتریاقی. 
دابیتونه نبي کریم 4 د يوه اعرابي خخه واوربدل او هغه یی امر کړي 


په اعاده د دغو بیتو, کذا فی هامش مکتوبات الشریف للامام الربانی- 
محر د الالف الثانی متیر ۽ درویش. 


مكتبة الثر .3 والتجوید کونتد 


7 دس e‏ 
کاله ال شر ) 
دا کتاب دي په بیان کی د مشروباتوء يعني المحرمة. 

پعؤة #عه:- جي مصنف اف چي فارع سو د بيان د سارق الاموال د 
احکامو خخه شروع یی وکره په بیان کي د سارق العقل چي مشروبات 
محرمه دي. کما روی عن علی ,تا لا اشرب ما یسرق عقلی. 

فسات 8:- اشربه جمع د شراب ده او شرب په معنا د مشروب دي هر 
هغه د چښلو شي ته وايي که حلال وي او که حرام» او شرب په اصطلام 
کي د شرع انوري نوم دي د مسکر او حرام مشروب. 

#اعطله:- په دې باب کي به ته حرام اشربه وپېژنې ماسوا د هغو 
څخه چي مباح دي. لان اشیاء كلها على الباحة فی الاصل والتفصیل 
فی کتب الاضول. 

قال المصنف لن الاشریة المحرمة اربعة. الخمر وهی 
عصير العنب اذغلا او اشتد وقذف بالزبد) او حرام مشروبات 
غلور دي اول په نامه د خمر چي په عربي ژبه کي پاد بري, او هغه شیرہ 
د انگورو ده یعني چي انګور چختانِ کړي او اوبه يې وباسي او په لوښي 
کي يې واچوي او په خپله جوش وکړي او سختي سي یعنی صالع د 
کار سي او ځګونه راوغورځوي چي هڅ شگد پکښې پاته نه سي 
بعني صافي نري اوبه پاته سي. 
مو وی ديد اما اطع دی اي چي لیا 
| ۰د شدت ده يعني صلوح د اسکار. او قذف بالزيد يې انتهاء د 

ج مکتبة القراء2 والتجوید کوززر 


| 

دت ده ولي چي په قذف بالزید سره باقي اوبه د خیرو څخه 
۱ خلاصبري او ياران او انمه ثلائه رحمهم الله قذف بالزید شرط نه بولي 
ولي قبل القذف بالزبد يې هم خمر بولي. حاصل د خبري دادي چې 
غلیان او شدت شرط بالاحماع دي وفی القذف اختلاف لکن احتیاط په 
مذهب کي د امام اعظم رنه دي يعني ببله قذف دي چښونکي نه په 
حد کوي. مجمع الاثهر دروېش» نهایه. شرح الوقايه. 

فعأف۵:- ماء العنب په شروط مذکورہ وو سره اتفاقا خمر دي. او 
بعض فقهاء وايي چي هر مسکر خمر دي. لقوله عليه السلام کل مسکر 
حرام كما فى المسلم" وبدلیل قوبله عليه السلام الخمر من هاتين 
الشجرتين النخلة والعنبة اخرجه اصحاب الصحاح الستة الاالبخاری 

او بل دلیل دا وايي چي خمر مشتق د مخامرة څخه دي او مخامره 
دعقل پټولو ته وايي او هر مسکر عقل پتوي. 

والجواب عن الحدیث الاول دادي چي په هغه حدیث کی یخی بر 
۱ ين نہ معن ويلي دي او دی امام متقن د جرح او تعدیل دي حتی 

چي امام احمد بن حمبل .لد وایی هر حد 

پېژني هغه حدیث نه دي» کذا فی العنایه. 
او 


یت چي یحی بن معین يې نه 


دهم کېدلای سي مع قطع 
سے تا کما لانخفی او هغه دليل چی دوی 


کہہے 
سن ۱ 

د ده ] ۱ حه تسمه يه اتفاه 1 
سردد ا ۹ ند علی, | 
اطراد نه غواړي يعني شی چي مسمی سوب یو رج 
وجهي دا نه دہ روا چي بل شي چي داوجه د تسميي پکښې وي هغه و | 
هم په داغه نامه مسمی سی مثلا قارورة ښیښې ته وايي وجه تسمي, ۱ 


داده چي شی قرار پکښي نسي» نو شی په ډېرو نورو لوښو كي هم و" | 


ره وو سره خمر 
فا په سب د مخامري د عقل نو دا نه ده لاژمه چي هر شي مخامره , 
عقل راوستله هغه به هم د خمر په نامه یادېږي. البته حکم چي حرمت 
دي یو دي ولاننکره. 

قال المصنف راشي (والعصیر اذا طبخ حتی ذهب اقل من 
ثاشيه) او د انگورو اوبه چي په اور ویشول سي چي کم تر دوه له بې 
وچي سي. 

8# اس:- چي په هدایه کي وايي چي ایشول د عصیر پر دوه قسمه 
دي بر د دي چي لږ جوش ورکړي چي په عربي ژبه يې باذق بولي. او بل | 
سف بولي چي نيمايي اوبه یې وچي سي په ایشولو سره, وکل ذالك | 
حرام عندناء اذا غلا واشتد وقذف بالزبد بالاتفاق, واذا غلا واشند | 
7ن ا کما مر جا سس دادي چی بازن | 
مب وہر خوندور شربت دي ددي وجهي فاسقان پر جمع کہري نو ۱ 
خکه يې شرب حرام دي دفی للفساد. او امام اوزاعی پلف او بعض | 
28:87 او رف نر شم | 


۳ 
ہو 
7 


7 ۱ ۱ 
يال (ونقیع التمر ونقیع الزبیب اذا غلا واشتد ونبيذ التمر 


والزبيب اذا طیخ کل واحد منهما ادٹی طبخۍ حلال وان 
۳ اذا شرب منه ما بغلب علی ظنه انه لایسکره من غیر 
لهو ولا طرب؟ او نقیع التمر او نقیع د وخکو د انگورو چي جوش په 
. خپله وکړي او سختي سي يعني صالح د اسکار وگرخي. 

پوه اه*:- چي نفیع په معنا د منقوع دي د عربو د اصطلاح سره سم 
دوي خرما یا وخکي ماښام په اوبو کي خشتوي او سهار یا بله ورخ لاس 
پکښې ووهي او دا خوري اوبه چینسی نو دغه اوبه چي جوش وکړي او 
سختي سوي او قذف بالزبد یې هم کړي و چښل بی حرام دي, او شريك 
بن عبد الله وايي چي چښل یې مباح دي وان قذف بالزید دی وايي چي 
شدای #۶ په خای کي د احسان او امتنان پر مور باندي داسي فرمايلي 
دي. تخدون منه سکرا ورزقا حسنا ولاامتنان بالحرام" او موږ وايي چي 
عليه السلام فرمايلي دي. الخمر من هاتین الشجرتین واشار الى 
الکرمة والنخلة" او بل اجماع د صحابه کرامو # هم پر حرمت ده 
بالشروط الثلاثه, او د آیت جواب دادي چی دا امتنان هغه وخت و چی 
ټوله اشربه حتی الخمر مباح وه. هدایه منج دروېش. او نبیذ د خرما او 
ید آوخکو چي پر اور پخي سي هر یر ددوي بل یخرس حادل 
اپ وله که خه هم سختي سي يعني قابل د اسکار وگرخي چي سری 
ې وچښي د دغو مذکوراتو څخه دومره اندازه چي دغه اندازه په غالب 


"دد چي ما نه مستوي يعني عقل مي مغلوبه نه گرخی او دا چا 


مکتبة القراء 3 والتجوید گونته 


بی هم صرف د ساتېري د پاره او د طبیعت د خوشحاله کہدو د پار ر 


وی بلکه د ضعف او تداوي د پاره وي. 
فسات ه:- دا مذهب دي د شیخینو او امام محمد ۳9 اي چو 
چلښل ی ا دې کي دي چی رر 
جیضل یې د پاره د تقوی فی العبدة وي او يا د پاره د عضمد اما ر 
اور روہ ان د 
99 طبیعت رستګي او خوشحالي د پاره چيښي هن 
حرام بالاجماع دي کذا فی الجوهره. 

CE‏ ؤاسي:- چي مذهب د امام محمد ملغ اقرب دي وتقوی ته 
ولي عوام الناس ته لاره پیدا کېږي په شرب کي ددغو صالح الشکار 
شیانو په بهانه د تداوي وغیره» او بل عوام الناس د غالب الظن په معنا | 
نه پوهېږي البته وہر تقوی داره سړي ته چي د اسکار غرض بالکلی ن 
لري او صرف او صرف د تداوي غرض يې وي مثلاً نو حلال دي؛ 
قال المصنف رشي (ولاباس بالخلیطین) او پروا نسته يعني 
حلال دي خلیطین. ۱ 
22 خلیطین دا بولي چي نقیع التمر او نقیع ليس | 
ګډ کړي او ہیا يې ل ویشوي او بيا يې پرېږدي حتی چی پخپلهبيا | 
وش تارق او سخت سي په معنا مذکوره سره لیا رویت عانشه کس ۱ 
هم مت غرما او بو مت وځکي په يوه مشکولا کي سره واچولی ا 
امہ به مو ورواچولي نو سهار چي به مور دا نبیذ جوړکي او عله 


زب تهب و روا ري بر ماما سی او چي ماتسام به مو 
حور کړي سهار به یې چښی 
مس خی خریف کی رفاو تت تت 
ریف او نورو د احادیٹو کتابو هم کړي دي د جابر يه څخه چې تبه 
نهي ګړې ده د نبي التمر او الزییب جمیعاً او داغه رنګه یې نهي کری 
ودنم شه لندې خرما چي پخه وي او د غوره خرما یو ځای؟ 
هوا ابراهيم نخعي .لا وابي چي دا نهي هلته اقا کړې ده چې 
پر خلگگو کاختي او سختي وه تاچي شا پهیوهنبی سره گزاره او په 
بل بيد سره د همسایه جائع سره کهماه وكري ولي چې اق مکروه 
اي دا خبره چي یو سری په نعمت د خدای کل مور وي او همسایه يي 
وږي وي. او اباحت د خلیطینو د نبیذ چي عانشه 83 يي روایت کړي پر 
حال د فراخي د رزق د خلکو محمول دی غايةالبیان, کا فر د 
قال المصنف ,ار (ونسیذ العسل والتین والحنطة والشعير 
ار حلال) او نبیذ د عساو, د انغرو و غنموء د اوریشو ار 
که سوہ اور رر ول د شرابو خاصیت په 
۲ ووي نسته.د شراب خاصیت دادي چي له بر سر 
د چښلو ته ورجلبوي کما قالوا. ۱ 7 
! 0 :و بداو زمانه كي هم ه بعض واكتري دواخانو کر 
ا سم بوتلان راوتلي دي چي پر هغو ماء الشعیر نوشته دي بر 7 ۱ 
ريسو اوبه او د وی هغه کبټانو مور کی ہے مه 
اوي ته د جه عو د کمزوري شکایت وکړي. او هغو کسانو دغه رتل و 


ے-- 


جلد درم ٣‏ 


تدوري پښو رود 


دروېش ته ښکاره کړي او پوښتته يې وکړه چي ددې شربتو چېښل رې 
دي او که نه» دروېش پوښتنه ځندي وکره ايا تا تر اوسه دغه بوت( 
چښلي دي ؟ ده ويل هو درې خلور شپې مي چښلی دي» دروہش ورت 
وویل چي وروسته تر چښلو تاته خه حالت پید! سي ده وویل اول خو می 
ډېر پرسر درد سي او لکه نشه داسي سم وروسته اهسته آهسته هن 
کیفیت کم سي او حيواني شهوت مي په جوش راسي او ډېري د خوزر 
جماعوي د ماینی سره وکرمء دروېش ورته وویل دا چی تا بیان کړې دا 
خواصي د شرابو دي او ددي چښل وتاته بلکه وهر چا ته حرام بولم, او 
هغه حدیث مبارك په یاد راغلي چي اڈ فرمايلي دي چي په اخره زمانه 
کي به شراب خوري په امت مرحومه کي ډېره سي لکن په يوه او بل نامه 
بې خلګ چښي واللّہ اعلم بالصواب. 

فال (ؤعصير العنب اذا طبخ ختی ذهب ثلشاه حلال وان 


اشتد) او اوبه د انګورو چي ویشول سي حتی چي دوي حصې بې 


ولاړي سي يعني يوه حصه يې پاته سي حلال دي که څه هم قابل د سکر 
وګرځي يعني چي ډېر يې سری وخوري ولي په حدیث کي د ابو موسی 
اشعري :+ چي نسائي يې روایت کړي دي راغلي دي چي ماطلاء چې 
ددغه مشروب نوم دي هغه چښلې ده چي دوې حصې به یې وچي سوې 
اد یره حصه به يې پاته وه. او ابو داؤد وايي چې ما پوښتنه وکره د احمد | 
من حمبل غاد څخه په باره کي د طلاء چي دوه ثلثه یې تللې وي او به 
ثلث يې پاته وي ده را 


۱ ته وویل لاباس به وهذا قول ابی حنیفہ یاډ وابي 
یوسف شر ۱ 1 


قال محمد والالمه ثلائه بان ان کل ما اسکر کثیرہ وقلبل 


سس" [_ ۳ 
حرام من ای نوع کان لقوله عليه 


ړيټ په ہے 


السلام کل مسکر خمر وکل مسکر 


۹ 

۳۹۹9 اي :-چي دا اختلاف په هغه صورت کي دي چې دغه 
طلاء وغیره سوی الخمر سری د قوت بدني د پاره چښي او تر حد د 
اسکار کمه وچښي» او که یی د ساتبري او طبعیت رستگي د پاره 
چښله هغه حرام بالاجماع دي والفتوی فی هذا الباب يطلب من کتب 
نتاوی الفقه الحنفی والفقیر لیس اهلا للفتوی 

پښعصله:- په اففانستان کي خصوصاً په هغو خایو کي چې انگور 
بکښې ېر ويه د سپینو کشمشو د انگورو اویه ډبري وباسي او پیا یې 
ودیگ ته واچوي او وېشوي تر ډېره پوري چي دوښایې بولي او بعض 
خلګ په اخيري جوشو کي د هندوانې چډوسکي هم ور اچوي او په هغه 
دوښا کي يې پاخه کړي. او دادوښا نو دوي ژمي او يخ ته ساتي ولي 
دوښا رئا رر گرمه ده نو په ژمي غرمه یو ا راواخلي وی 
به بحري کوي او هغه چډسکي هم ورسره خوري او بعض خلګك د غرا 
غوړي پر اور سره کرہ هغه هم پر واچوي او په مزه مزه ډوډۍ پوري خوري 
ایا دا دوښا حلاله ده او که حرامه؟ ۱ 

ھ9 :- دوښا حلاله ده په خو وجهي را) شراب او نور مسکرات خو 
مېدونکي اوبه وي او دونسا خولکه خته مستي داسي وو ۱ 
۱ نو عموما قانون داد بي سم وګ سه کہ 
سر گرخي. او دوښا چي يوڅه سری وخوري خصوصا چي ببله ډوډۍ 
ې خوري نوره نسي ځوړلاۍ بلکه د نور خورلو څخه يي نفرت کبري.. 
( دون مور پخیله لید جوړه کر ده په دوښا گی د انکورو د 


تدوري پښو معا 
رو کو حصو کي تقریباً یود حصه پاتيري (۴) ومسکراتو سے 
الخمر چي د هندواني چډسکي ورواچوي د ان اس 
دوښا ته يې عموما خلګ وراچوي مسکراتو حتي الخمر ته هيخ راو 
غوړي نه ور اچوي او که يې ور واچوي طبع د مسکر بدلېږي. ھذاما 
عندی وجواب السوال المذ کور والعلم عند الله العزیز العليم. 
قال المصنف تالف ولاباس بالانتباز فی الدبام والحنتم 
والمزفت والنقیر؟ او پروا نسته په نبیذ جورولو کي په کډوکي چی 
په افغانستان کي به په پخوا زمانه کي طالبانو شلومبې وراچولې ا 
ډوډۍ بې پوري خورله, او قد يم عربو په هغه کي شراب جورولء او داغه 
رنګه نبیذ پروا نه لري د خاورو په ښېښه یې منګي کي چي عربستان تہ 
به د یمن د خوا راتله او عربو په هغو کي هم شراب جوروبله. او په 
افغانستان کي دغه منگیان د غوړو اچولو د پاره مخصوص دي او 
بعض خلګ يې د سرکې د پاره هم استعمالوي. او داغه رنگه پروا نسته 
د نبید په جوړولو کي په مزفت لوښي کي یعنی په شنه یا سره رنګ په 
بل الطیخ باطن ورکه کنړه کړې وي چي دغه لوښي په کار خانه مشهور 
لوښي دي او عربو په دغه لوښو او منگیانو کی شراب جوروله, او په 
پاکستان او افغانستان کي د اوبو منگیان دي, اوا غه تکبر وا نه 
۰ کي په لوس کی سی نوا اه سد خاک دز 
7 ود کاشین وغیره پر وول ظرف جور کی ا 
mT‏ دغیرہ به یې پکښي خورله او ددد ا 


جوړوله. 


تس ]سس مہم 
o‏ ۰ ] ۳1 


اس 


حح مکتبة القراء 3 والتجوید كوئنه 


ا 

پوه ا چي د دغو د نبيذ څخه آنحضرت 48 نهي کری وه کما 
فی البخاري وغیرہ لکن دا نهي هغه وخت وه چي شراب تازه حرام سوي 
وه او دغه لوښي کما ذکرنا د شرابو لوښي وه او د شرابو تاثیر پکښې و 
وھد اسم اعطاطا وط لوجود لبیل ځنه نه رکزه تنا د 
د سړي به نیت د نبي وي او په سبب د تاثیر په دغه لوښو کی هغه نبیذ 
نه‌باید شراب او سکر گرخيدلي وي. او وروسته چي دغه لوښي د 
شرابو د مذ کوره خلورو نوعو خخه خلګو مات او يا يې وغورخول او 
ورك سوله نو آنحضرت 5 بیرته اجازه د نبیذ په هر لوښي کی وکره کما 
فی حواشني البخاري وغیرہ. 

قال المصنف با (واذا تخللت الخمر حلت سوء صارت 
بنفسها خلا او بشيئ طرح فیها ولایکرہ تخلیلها) او که شراب 
سرکه وګرځېد له بيا حلال دي خوا پخپله سرکه سي یعنی د لمر څخه 
لوښي د شرابو وسايي ته ایشوول کېږي وبالعکس. او یا نژدې د شرابو 
اوښي ته اور بل کړي او یا په اچولو سره د یو شي لکه اشخار یا مالګه 
ویرھماء او د شرابو څخه سرکه جوړول مکروہ نه دي وجه عدم کراهت 
داي به سرکه گرخولو ای د شرابو اصلاح د مال ده چی د تجاست 
څخه طهارت ته ولاړسي او د حرمت څخه و حل ته نو لکه مردار پوست 
جي دبغ کړي. 

#شسفه: - امام احمد او ابو داود د انس بن مالك # خخه داسی 
د ښت کړي دي چي ابو طلحه ه د رسول الله ه څخه پوښتنه وک ې 
.ما سره یتیمان دي چي هغو ته په میراٹ کي شراب پاته سوی و" 


نن ےر 


قدوری بښو 5 یت 


خه په وکرو عليه الصلوة والسلام ورته وفرمایل چي توي یې کړي ابو 
طلحه نه ورته وویل آيا سرکه نه کرو خندي جوړه ؟ عليه الصلوږ 
۔والسلام ورته وویل يا. نو دا حدیث تصریح ده په دې کي چي تخلیل ر 
خمر ناجائز دي؟ 

هُوابٹ:- ارلاً دا حدیت مبارك مضطرب دي چي استدلال نه په کېږي 
ولي چې هم دغه حدیث په بل روایت کي داسي راغلي دي چې علیہ 
الصلوة والسلام ورته وويل خلتها یعنی سرکه ځندي جوره کری, 
وئانبها مع قطع النظر عن الاضطراب دا حدیث محمول دي پر ابتداء د 
اسلام یعني پر هغه وخت چي شراب تازه حرام سوي وه نو په هغه وخت 
کي عليه الصلوة والسلام ډېره سختي کوله په باره کی د شرابو زجراً 
لهم عن العادة المالوفة لهم وهی شرب الخمر کذا فی شروح القدوزی. 

فذرؤبعش وآیسي:- چي د شرابو او نورو مسکراتو احکام تاسي د 
اسلام په دين کي واورېدل لکن افسوس دادي چي په بعضو اسلامی 
ممالکو کي بېله نوم اخیستلو شراب خاني سته او وہر ځلګ پې عادة 
چښي بعض خلګ یې بیلهتبدیل د نامه چښي او بعض خلګ یو نوم او 
بل نوم پر ايږدي او چښي بي. بلکه عجیبه خو لاداده چی بعض خلگه 
جي فلي حجونه هم کوي او پنځه وخته د جماعت لومنخ هم کوی او په 
اسلامي لباس ملبوس هم وي څه وخت چي د امریکایانزبه مجلس کی 
شامل سي او امریکایا 
نا 


سئ و سین ته ښانیسته ښځي رقص کوي دوي هر ورن 
 - 4 ٢‏ چو و ارس رتخا 


77م وه ي دا ټوله کارونه د امریکایانو د 
غوشخالۍدلپاره کوی ان 00۳ 


حمید المغزنوي مرحوم وايي" چو بینم دين احمد هه در غريبي " دلم 
سوزن زچشم حون جاري" وقد اخبر المخبر الصادق ي عن امثال هذه 
الاحوال حیث قال 9 لتتبعن سنن من قبلکم شبراً بشبر قیل اليهود 
والنصاری قال فمن او كما قال ‏ يعني بل خوك یی مراد دي چي بهود 
او نصاری مراد نه وي» يعني دیگر چه کس مراد است که بهود ونصاری 
مراد نباشد: يعني آور کون لوگ مراد هر جبکه یھود اور نصاری مراد 
نه هون. 

ا رؤیسشی واي :- چي زه په دې خوشحاله یم چي زما روند اوس هم 
اخیر دي د فتنوء اللهم لاتفتنی فی آخر عمری. 

7 ۰ ۶ 
ركاب الصید والذبائج) 
دا کتاب دي په بیان کي د ښکار او مذبوحه حیواناتو 

سوه مہ جي صید به لغت كي ښکار کولو ته وايي سی مصدر 
دي او مراد دلته معنا د مفعول ده وهذه التسمية شائعة فى العربی او 
ذبائح هم جمعه ده د ذبیحة په معنا د مذبوح دي. 

فا4 :- شارحان د قدوري وايي چي مناسبت ددې کتاب او د ماقبل 
کتاب چي کتاب الاشربه وو په دہرو وجهو کي سته يوه داده چی شراب 
سیب د خوشحالي د ہارب دي آو صید هم سبب د خوشحالي د صائد 
دي» او بل دا چي اشربه چیښونکي شیان وه او صید خوراكي شی دی | 
والمناسبة بين المشروب والمطعوم ظاهرة. او بل دا چي په 02-2 
کي حلال او حرام وه کما مر بیانه وفی صید ایضا حلال وحرار کم 


سیئاتی تفصیله و کتاب الشربة ہی د مخه کړه ولي چي د حرام من 
ځان ساتنه ډېره مهمه ده او د صید او ذبائحو مناسبت خو ښکاره دي. 

قال المصنف :ہہ يجوز الاضطیاد بالکلب المعلم والفهر 
والبازی وسائر الجوارح المعلمة) روا دي ښکار کول په سپي سره 
چي تعلیم یافته وي» او داغه رنکه په يږ سره. او په هر هغه باز سره او 
به تلو حیواناتو سره چي ټپي کونکي د صید وي او تعلیم یافته وي لکه 
شاهین مرغه او شرخك مرغه وغیرها" 

فصان ۵:- پوه سه چي اصل دلیل د جواز د ښکار کولو چي اصلا د 
محرم په بار: کي نازل دي دا يت دي" أحل لکم ريعني اې محرمانۍ 
صید البحر وطعامه متاعالکم وللسيارة وحرم علیکم صید البر مادمتم 
حرما. ثم قال غلا واذا حللتم فاصطادوا. وهذا الجزء الأخير يدل عل 
حواز الاصطاد لغير المحرمیین. وانما قلنا على الجواز لان الامرہ 
للاباحة كما فی کتب التفاسیر والاصول 

پعؤة :7 چي ددي ایت د اطلاق څخه داسي معلومبري چي ښکار 
د مایوکل لحمه وما لایاکل دواړه روا دي. 

پښقفه:- د مایوکل لحمه د بکار کولو فانده خو ښکاره ده. د ا 
کل لحمه په ښکار کولو کي څه فائدہ دہ؟ | 
غااج: ماسوا د سرکوزي څخه د نورو ما لایوکل لحمه پېله خوراکہ 
څخه نوري فاندې سته مثلاًد ګر 
بوستینان جوړوي. او د پړانګ د 
قیمت لر 


ړي د پوست څخه خلګك قيمتی 


برس پوستین خو بہخی وہر لوي 


ي. او د س مالایاکل لحمه په هډوکو سره خلګك ډېري 
ے_.' کی : 


فائدی اخلي مثالاد ہیل کی وین قیمتی ی رال یچو 
قيمتي شیان خندي جوړوي. اود بعض ما لاباکل لحمه د وپښتيانر 
څخه خلګ فاندي اخلي مثلاً د زمري وېښتيان د ظاهر او باطن د ټپو 
په ګنډلو کي ډېري فائدی لري وهکذا نوري فاندي. 
۱ پوښقه:- ددي آیت مبارك څخه خو دا نه سوه معلومه چي د کومو 
حیواناتو غوښي حلالي دي او د کومو دا مرداري دی؟ ١‏ 

شوابت:- نعم لکن دا آیت مبارك مجمل دي او احادیث نبویه 3 ددي 
آیت د تفصیل الحلال والحرام متکفل دي. دروېش. 

فساتث ۵:- د امام ابو یوسف عافد څخه روایت دي چي د حوارحو 
معلمه وو څخه استثناء دي زمری او کوږ ولي چې زمري په سبب د 
علوهمت دده د بل جا دپاره کار نه کوي او کوږ په سبب د خساسة الطبع 
د بل چا د پاره ښکار نه کوي. 

درو ای #أليي:- وايي چي اولی په دلیل کی د استشناء د دغو دوو 


درندګانو داوه چي دا دوه درند ګان تعلیم نه قبلوي په سبب مذ کور يعني 
علوالهمت وخساسة الطبع. 

بسوه #سه:- چي خنزیر په اتفاق الاراء مستثنی دي. صاحت الهداید ` 
مي دلیل داوايي چي خنزیر نجس العین دي فلا یجوز الانتفاع به ویره 
لم ان بعض الفقهاء یقولون ان الکلب کالخنزیر نجس العین فینبغی 
ان لایجوز الاصطیاد بالکب ایضأً واجاب عنه صاحب المجمع ان النص 
درد فی حل الاصطیاد بالکلب فلا یقاس هو على الخنزیر والله اعلم 
بالصواب والیه المرجع والمآب. 


سے 
قال المصنف به (وتعلیم الکلب ان یترك الاګل ثلث مرات 
وتعلیم البازی ان یرجع اذا دعوته) او زدکره د سپي داده چي ر 
ښکار غوښي ونه خوري په تجربه د درو وارو. 

فرؤیسش وايي:-چي د سپي پر تعلیم قياس دي تعلیم د یر وغمیرہ, 
او تعلیم د باز دادي چي ته يي راوبولې درته راځي دروېش وايي چي پر 
تعلیم د باز قیاس دي تعلیم د نورو ښکاري مرغانو کما عرفتھا. 

پوه ته:- چي دغه تعلیم الکلب منقول د ابن عباس ګ څخه دي او 
داغه مذهب دي د یارانو رحمهم الله ولي د تعلیم نښانې دادي چي سپي 
تر خپل عادت چي خوراك د ښکار دی سر سي» او درې واره په ورو. 
خایو د اعتبار وړ مدت ده لکه په خیار الشرط کي د بیع دري ورخي 
ټاکل سوي دي. او داغه هم روایت د امام اعظم لد خخه دي چي ظاهر 
الروایت هم داغه دي, او په بعض روایاتو کي د امام اعظم لش نقل 
راغلي دي چي مدت د تعلیم مفوض دي ورايه ته د معلم لاختلاف 
التعليم بالاختلاف الاشخاص. یعنی لکه اختلاف د تعلیم د طالبانو چي 
په اختلاف د استاذانو مختلف کېږي کما هو التحربه. او امام شافعي 
۱ د وايي چي تعلیم الکلب په عرف پوري د خلګو ارہ لري. او د مرغانو 
لکه باز وغیره په عرف پوري د بکاریانو ارہ لري او کاریان د مرغانو 
تعلیم دغه كنري چي په دعوت د ښکاري راگرخی وهو مروی عن ابن 
عباس فد ایضا. 1 

۱ هت د وايي چي بايد خلګ وپوهېږي چي د تعلیم او تعلم 
ا ٣‏ يرت دي چي د نجس الحم حیواناتو په لکه 


مکتبة القراء ة والتجوید کونته ۱ 


سپی په برکت د 


سہناتيء نو انسانان چې تعلیم او تعلم وکړي باید په نېز د خدای کل 
ورته مرتبه پیدا کړي» لکن لکه څنګه چي د حیواناتو په تعلیم او تربیه 
کي امتحان شرط دي داغه رنګه په تعلیم او تعلم کی د انسانانو هم 
امتحان شرط دي يعني چي د خپل شهواني او عادي حال څخه به رجوع 
کوي و دعوت ته د رب او دده د رسول ےڈ د دعوت یعنی ټوله 
ا سد و ی يې تایع ۵ ريغت ر وی ر 
خدای عل او د رسول ‏ د اعتبار وړ شخص خندي جوړېږي» مثلا داسي 
نه ده چي طالب علم دستار بندي وکره او په محراب کي ودربدی او پر 
منبر يې مثلا دعوت او نصیحت شروع کي هغه ورتبي ته ډ علماءددیی 
نبوي هه ورسېدي بلکه امتحان شرط دي کما مر. 

قال الشاعر " واعظان کین جلوه در محراب ومنبر میکنند 

چون به خلوت مبروند آن کار دیگر میکنند 

وقال ال" برزبانت یا صمد پیدا ودر دل یا صنم 

اي بب‌اطن کافر وظاهر مسلمانی چه سود ۱ 

الحاصل دادي چي مخالفت د ظاهر او باطن شعبة من شعب النفاق 
والشرک الخفی كما فی المکتوبات الشریف. وقد دل الاحادیث النبویة ‏ 
ماقوال الصوفية الکرام رح وعبارات کتب الشريعة المطهرة علی دد 
مل هذا العالم. 

قال المصنف تیر (فاذا ارسل کلبه المعلم او باذیه او صقره 
علی صید وذکر اسم الله تعالی عليه عندارساله فاخذ الصہد 


کے مكتبة القراء ة والنجوید کور للا 


وحرحه فمات حل اکله فان اكل منه الكلب او الفهد لم توکل 
وان اکل منه البازی اکل) نو که ښکاري خیل سپی ايله کړي چی 
تعلیم یافته وء او يايي باز ايله کړي» او يايي خرخك ايله کړي په یو 
ښکار پسې او ښکاري د الله 8 اسم ګرامي پر هغه ښکار کونکي شي 
باندي په وخت کي د ايله کولو په ښکار پسي نو هغه سپي وغیرہ ونیوی 
خوراك کړي و سپي او یا یر د ښکار څخه هغه صيد نه خوړل کېږي 
نی خوراك يې نه دي را ولي ده چي ښکار کړي دي د ځان د پا 
یې کړي دي. او صيد خورل علامه د عدم تعلیم ده يعني دغه سپي 
خورل کېږي يعني حلال دي ولي چي شرط د ته لیم د باز مثلا عدم اکل 
نه دي. 

سۇ سه :- چي په صحیح حدیث کي چي روایت یی شپرو سرو 
امامانو رحمهم الله د کتابو د صحاحي وو کړي دي د عدي بن حاتم 4 
څخه دی وايي چي ما پوښتنه وکره د نت څخه چي زه ايله کرم خپل 

انحضرت # وفرمایل چي ته خپل سپی ايله کړې او د خدای غلا نوم 
پر ده به و هغه سپی صید ونسي او مړ یې کړي نو ځوره يې يعني حلال 
دي َد که سپي د صید څخه خوارك کړي وبا پې مه خوره ولي سپي 
| رد ځان د پاره کړی دي ستا د پاره يې نه دي کری, عدي چ 
وايي چي بيا ما پوښتنه ځند ر 

- - ي وکړه چي زه د پل سپي سره بل سپی 


مکتبة القراء ‏ والتجوید کوئته 


ری او صید يي نیولی وي او زه نه یم خبر چی د زما سپي 
رول دي او که هغه بل پردي سپي نیولی دي, نو ال ء001 
ری صید ته مه خوره ولي تاخو د خدای نوم پر خپل سپي ویلی دي 
پر هغه بل سپي دي نه دي ویلی. 

تال وان ادرك المرسل الصید حیاً وجب عليه ان پذ کیه 


وان ترك تزکیته حتی مات لم ی؛کل؟ او که پیدا کری مرسل د 
سپي وغیرہ هغه صید ژوندی نو واجب دہ پر ده چي ذبحه کوي به يي. 
او که يي ذبحه پري وله تردي سی صبيد مړ سو نه خورل کېږي یعنی 
مردار دي ولي اصل خو په حیواناتو کی ذبحه ده. او سپی, باز او داغه 
رنگه غشی د حهت خخه د عدم قدرت پر اصل خلف دي د اصل خخه نو 
چي سری پر اصل قادر سي نو خلف لغوه دي. لکه سری چي تيمم ووهي 
او بيا پر اوبو قادر سي. 

0 #ه:- چي په جوهره کي وايي چي حکم د عدم اکل هلته دي چی 
ES‏ ہے رر و 
بالاتر ژوند د مذبوح و هم نه خوړل کېږي فی ظاهر الروایة وینبعی 
تفصیل ددي ملي پر دې دول که عدم قدرت پر ذبحه د جهت څخه د 

عدم د چړې وو مردار دي» او که یې عدم قدرت په سبب د تنگی د وخت 
د هم مردار دي زموږ په نېز ولي چي صید د سري لاس ته ورسي د 
صیدیة څخه وځي نو حکم د ذبح الاضطرار نه پاتېږي. جرم. دروېش وعقابه. 


قدوری ښتو ۸٦‏ جلد درم ٣‏ 
قال المصنف غږ (وان خنقه الکلب ولم بجرحه لم یوکل) 
که صید سپي خفه کي او ټپي کړي يې نه و خوراك يې حرام دي ولي ې 
ظاهر الرواية کی جرح شرط د خورك د صيد ده. یا 
پوه اسحه:- چي دظاهر رواية مقتضی داده که سپي د صیر ر 
ورماتي کړې او مړ سو هم نه خورل کېږي» او د امام اعظم راښ ر 
روایتهم راغلي دي چي پښې يې ورماتي کړي هغه خورل کېږي ہو 
مردار نه دي ولي پښې ماتول خو جراحت باطني دي فهو کالجرا" 
الظاهرة او دلیل د ظاهر الروایت دادي چي معتبر هغه ټپ دي چي سب 
وګرځي د وتو د وینو د پښو په ماتولو سره خو وينه نه وخي فهو کالخنق, 
هدایه. . 
تال (ولو شارکه الکلب غیر معلم اوکلب مجوسی او کلب 
لم یذکر اسم الله عليه لم یوکل؟ او که شريك سو د کلب معلم سر 
په نیولو کي د صید او په جرحه کي بل سپی چي معلم نه وہ او یاه 
مجوسي سپی. او یا داسي سپی چي پر هغه ذکر داسم الله نه و وبل 
سوی بعني په قصد سره ولي که په هېره ذکر نه وي سوي هغه حلال دي 
نو په درو سره صورتو کي هغه ښکار نه خورل کېږي یعنی مردار دي لما 
مر فی حدیث عدی بن حاتم # وقد مر آنفاً. 
خد همه (واذا رمی الرجل سهماً فسمی الله عند 
الرمی اکل ما اصابه اذا جرحه السهم فمات) او که ووشتی د 


1ھ چرس يې ووشتي او د خدای لا نوم یی ذکر کړي پا 
وخت کي د ویشتلو ځوړل کېږي هغه صید چي دا غشی پکښي منتی 


ہہ 


ددوري سر سر ۱۸۷ 
.- و 3 


ولد غشي ڈابع کٹل کی ولي چي خی خو آل دہ تو کہ دک 
ٍ خدای کل په وخت کي د وشتلو د غشي غواړي. 

پوه سه : - چي ټول بدن د ښکار محل دي ددغي نوعي د حلالېدو 
۴ رین جرح شرط ده کما مر کذا فی الهدایه. 

تال (وان ادرکه حیا ذکاه فان ترك تزکیته لم یوکل) او که 
راي ورورسېدی أو صید ژوندی و حلال دې کړي او که يې ذبح پرېښول 
یا بې غوښي نه خورل کېږي. دلیل دادي چي اصل خو په حیواناتو کی 
بح اختباري ده او وشتل د غشي ذبح اضطراري ده نو تر هغو چې سری 
پر اصل قادر وي نو يدل د هغه چي ذبح اضطراري ده بې اعتباره ده کما 
| مرسابقا ایضا فی صید الکلب فتذ کره. 
۱ نال (واذا وقع السهم بالصید فتحامل حتى غاب عنه ولم 
بزل فی طلبه حتی اصابه میتاً اکل فان قعد عن طلبه ثم | 
اسابه میت لم یوکل) او که چېري ولګېدي غشی پر صید لک 
سی مثلا او هغه صید برداشت د غشي وکړي يعني د غشي د 
لیف او ټپ سره یې هيدان کړه ولاړي حٹی چې د ښکاري څخه غا 
۷ او ښکاري یې همېشه په طلب کي و حیثی چي ښکار یې پیدا کری 
۶ خورل کېږي یعنی حلال دي, او که چېري ښکاري کښېنستی د 

به ښکار او بیا يې پیدا کري مړ نه ځوړل کېږ ي يعني مردار دي, 
ا مسئلي دلیل دادي چي شکار خو غالبا په دښتو او په ځنګلو کې 
د هورې ښکار ځان وی سی نو په سیب د دغه ضرورت چي 
_ مس 


تدرری تر ۱۸۸ جلد درم ۳ 
د هور د دد هر اا 
لثلاینسد باب لاصطیاد والجرح فیالدين مرفوع کذا نے 
القدوری. 1 1 

قال (وان نی صیداً فوقع فی المآء لم یوکل وال 
وقع علی سطح او جبل ثم تردی منه علی الازض لم یوکل را 
وقع علی الارض ابتداء اک ل۴ او که ووشتي سړي صید او هف 
اوبو كي ولوبدی نه خوړل کېږي ولي چي احتمال ددې سته چي د غرقه, 
اوبو دي مړ سوې وي او که صید پر بام ومښتی او يا پر غره او پا 
امه يا د غره څخه راگہل سو او پر مخکه ولګېدي نه خوړل کېږي ول 
چي احتمال ددې سته چي د سقوط د بامه او یا د غره څخه دي سب | 
مرګ دده گرخبدلی وي او که ابداء پر مځکه ولگہدی او مړ سو خو | 
کېږي ولي چي د وقوع علی الارض څخه خو چاره نسه نو دا عذرار 
ضرورت دي او د وقوع على السطح او الجبل او فی الماء څخه خر | 
چاره کېږي والفرق ظاهر. 

اف :- کفايه ول ايي چي احکام مذکوره د عدم اکل هلته دي چي| 
پپ مهلاه فی الحاله نه وي سی تر یو خه زماني پوري د ژوند انب 
وښکار ته وي او که جرحه مهلك فی الحاله وه او ژوند د صید در | 
دې ای و امه د مذبوح شي پس له ذبحه څخه او بيا په اوبو کم( 


ولوېدي او یا پر بام او یا پر غرہ او پيا مځکي ته راګېل سو هغه تارانن ] 


سو 
سر 


قال المصنف تلالد ض بعرضه لم یکل وان 
یر حه) او هغه صید چي معراض غشی ورورسبري په پساره سره هغه 
به غوړل کېږي يعني مردار دي او که یې صید ټپي کری و يعني سر د 
رمراض غشي چي تبره وي په صید کي مښتی و او ټپي کړي بی و هغه 
خورل کېږي. 

پوه س :- چي معراض هغه غشی بولي چي طرفونه یې تېره نه وي 
' اوصرف سر يې تېره وي. دلیل ددې مسئلي هغه حدیث دي د بخاري 
جي عدي بن حاتم # وايي چي ما پونتنه وکره د عليه السلام څخه په 
باره کي د معراض غشي د ښکار ده هه وفرمایل" اذا اصاب بحده فکل 
راذا اصاب بعرضه فلا تاکل. 

قال (ولاي وکل ما اصابه البندقة اذا مات منها) او نه خوړل 
کېږي هغه صید چي ورورسبري مرد که چي کوچنیان یی د خاورو څخه 
جوړوي او چوغکي په ولي چي د بندقه د لګېدو په سبب مره سي يعني 
که ښکار ژوندي و او صائد حلال کړي بيا خورل کېږي دلیل د اولي 
مسئلي دادي چي,نبد قه ماتونکي د هډ دہ ټپي کونکی نه دہ 

افعریق:- که يې ښکار ووشتي په درنه ډبره که څه يي هم ہی کری 
مردار دي نه خورل کېږي ولي چي احتمال ددې سته چي صید دي په 
سب د نقل مړ سوی وي نه د حرحه له کبلهء او که ډبره سپکه وه او تیرہ 
جي تېر وه اکل د صید یې روا دي. ۱ 
نال صاحب الهدايه:- والاصل فی هذه المسائل ان الموت اذا كان 
مضافا الى الجرح بيقين كان الصید حلالّواذا کان مضافاً الى الثقل 


قدوری پښو 1 لد رن ۲ 
پیقین کان حرام وان وقع الشاك ولا یدری اند مات بالجرح او بات 
کان حراماً احتیاطاً انتهی. 

رح .که د جاغوري توپك د کارتوس سر ورتبره كري چي میں 
ری هغه داد بوا ی ری از يې د بارودو د اورپ 
ښکار ټپي کړي هغه مردار دي لکه د بندقي په سبب چي صید تپی 
او ہیا مړ سي» دروپش. ۱ 1 

تال (واذا رمى صیدا فقطع عضواً منه اكل الصید ول 
یوکل العضو) او که ښکاري ووشتي یو صید مثلاد شره پسه يا 
هوسۍ يې ووشته نو دې رمي پرې کي یو اندام د صید ملا یو ورون 
نو ښکار یعنی صید خوړل کېږي او هغه جلا کړه سوی اندام يې نه خورل 
کېږي. لما فی حدیث ابی داود والترمذي عن ابی واقد الليثى # تالا 
ال ماقطع من البهيمة وهی حية فهو ميتة. 

قال (واذا قطعه اثلاثاً والاکثر ممايلى العجز اكل الجمی,| 
وان کان الاکثر ممایلی الراس اکل الاکٹر او که يې پرې کې 
صید درې برخي او ډېره خوا يې د کوناټو خوا وه نو وله صید خو( 
کېږي یعنی هغه حصه چي جلا کرہ سوې او هغه حصه چي پاته ها 


مي 


1 


دوه موش پوه يو الک کا سا ی وات | 
یل ميا هه ثثپبيجلاسو هغه نهخورلکبري و چیا | 


سسس 


قدوری پښو 


| ر د خوا په دوه له کي ممکن دي بالاتر زو 
۱ ېږل علیه التجربه نو تر مذکوره حدیث لاندي کېږي. مجمع. دروېش. 
5 قال المصنف عافد (رلان کیل صید المعرسی والف تد 
والوٹنی؟ او نه خورل کېږي غوښي د رد اش ترک آر ض مرند 
رښګار غوښي غوړل کېږي او نه د بت فرسته د ښکار خوښي خورل 
کسري ولي چي شکار خو ضبحه اضطراري ده د نوموړو کسانو خو ذبحه 
افتباري هم مرداره ده کما سیناتی. 


اافتناع فرماه آخر فقتله فهو للثانی ویوکل) او که په غشی 
ووشتي صید نو غشی په صید کي ومښتی لکن صید دا جراحت د تکه 
فخه سشت کی نه و او نه یی و ایستلیح د طاقت خخه د خان خوندي 
جوم ی وات رض سا 
٣‏ د دوهم سړي دي او غوښي يې خورل کېږي. دلیل ددې مسئلې 
"دي چي صید خو د اول رامي څخه ځان خلاص کړي نو دا دوهم رام 
اخیستونکي دي د صيد , وروی الزيلعي عافد عن ابی هريره نه قال قال 
رسول الله 4# الصیدلمن اخذه لالمن اثاره" نو اول رامی صیدگویا ده 
به ولار کړي. او دوهم رامي یې آخز دي فهو له. او غوښي یې په دې 
ړل کېږي چي دغه صید گویا صید مستقل دي د دوهم رامي. 

قال المصنف شر وان کان الأول ائخنه فرماه الثانی فقتله 
0 "دل ولم یوکل او کہ اول رامي صید سست کړي و یعنی د 
سل شخهبي او اوه وو 
حح ب کے 


قدوری پښو ۱۹۲ جلد درم ٣‏ 
ښکار د اول رامي دي او غوښي یې نه خوړل کېږي ولي چي اول رامی ر 
صید د ښکار کولو څغه ایستلی دي نو دی حکما آخذ د ښکاردي 
وقد مر ان الصید لمن آخذه او غوني چي ې نه ورل کی ددي یل 
چي مد چي د صیدیت شخه ووتی نو حکم د اهلي حیوان لري چر 
ذبحه اختياري غواري. نو دوهم رامي چي مر كي نو داسي مثال یې در 
لکه خوك چي د چا پسه وولي او مړ یې کړي نو هغه حرام او مردار دي ر 
دا موجوده حیوان هم مردار دي فلا یوکل لحمه. 
قال #والئانی ضامن لقیمته للاول غير ما نقصته جراحت) 
او دوهم رامي ضامن دي د صید د قیمت د اول رامي د پاره ماسوا: 
هغه څخه چي ټپ د اول رامي و صید ته تاوان رسولی دي يعني بعض | 
عادل خلګ دي داغسي مجروح په جرحه د اول رامي قیمت کړي هر غه 
جي قیمت وتا کل سو رامي ثاني به يې اول رامي ته ورکړي» ووجه | 
الضمان ان الرامی الثانی تلف صیداً مملوكا للرامی الاول كما لو رمی | 
شخص شاة شخص آخر وقتله وغاية الفرق ان فی صورة رمی الشاة یلز, | 
على الرامی ضمان الشاة انصحيحة وفی ما نحن قيه ضمان الصا 
المحروحة. ۱ 
قال المصنف بش ژویجوز اصطیاد مایوکل لحمه من 
الحیوان وما لا یوکل* او روا دي ښکار کول د هغه حیوان جي غوني 
بي کال کي لکه د غره پسه یا هوسي وغیرهما, او د هشه کا 
ښکار هم رو دي چي غوښي يې نه خورل کېږي لکه لبوه پړانګ | 
مسر داي دا آیت واذا حللتم فاصطادوا عام دي او صید هم پا| 


ب کول اللحم پوري خاص نه دي ولي په غير ماکول اللحم سوي د غوښو 
څخه نوري فاندې سته لکه فائدہ په پوست سره د : ړي او د پړانګ 


کا فی الفیل» او یه په بڼکو سره لکه باښه ټپوس وغیرهما چی په پڼکو 

خلګ بالښتان ډکوي. او يا د پاره د دۀ د ضرر د هغه لکه په 

۱ ہرد ہی سے مو صا رد 
مشروع. 

المرتد والمحوسی والوتنی والمحرم ۱ 


غمؤةه اعسه:- چبي ذبیحه په دې عباراتو کی يه معنا د مذبوحه ده ار 


ص 


| کا مر. او یا په وېښتيانو سره کما مر ایضاً او یا په هډوکو سره د هغه 


۱ 
| 


حلال کړه سوي حیوان ته وايي نو د مسلمان او اهل کتابو چې بهود او 
نصاری دي ذبیحه يې حلاله ده يعني هغه حیوان چي ماکول اللحم وي. 
6 فعہ:- چي ذبحه شرط دہ د هر ماکول اللحم حیوان د پاره لقوله 
تعالی الا ماذ کیتم" يعني په دې آیت کي حرمت د علیکم المیتة والد مآ 
نو خدای غلا د محرم څخه ماذ کیتم استصناء کړې ده او استشناء د 
حرمت څخه حل دي او ذبیحه د مسلمان چي حلاله ده لقوله تعالی (الا 
ماذکیتم) چي مخاطب مسلمانان دي. او د کتابی ذبیحه چی حلاله ده | 
لقوله تعالی (وطعام الذين اوتوا الکتاب حل لكم) ولي چي مراد د 
معام څخه دلته حلال کری شی دي د اهل کتابو ولي چې غیر د مذبوحی 
۰ دال وغیرہ د هر کافر حلال دي مسلمان ته په اتفاق سره لکن شرط 
ذ لد کتابي دادي چي په وخت کي د ذبع په يوازي نوم د خدای ‏ ہر 


کک مكنبة القراءة والتجوید کونته 


ادوریونز سل( ١١‏ )سے سس جاد درن ٢‏ 

وابی که څه هم ددوي په ژبه وي. نو که چېري کتابي په وخت کي د زر 
وھوہ یت وره 
نامه سره ملګري کړي په وخت کي د ذبحي نو ذبیحه يې مردارور, 
اعماعا. 

به سستصنی کي چي که اسي نصرني وچ عیمنی اي 
خدای گل بالی بيا ذبحه مرداره ده حکم د مجوسي لري. 

اپو ښته:- بعض مسلمانان د عليه السلام د پاره یا د یو پیر د پاره کر 
ژوندی وي او که مړ یو حیوان ذبحه كوي آیا دا ذبحه حلاله ده او که 
خرنکه چي وهابیان دا سړی مشرك بولي او ذبیحه یې مرداره بولي ؟ 

وان :- هر مسلمان الاماشذ وندر په خوله تر ذبحي د مخه داسی 
وايي چي دا پسه مثلاً دعلیه السلام مثلاً د روح د خوشحالي د پاره' 
حلاله وم يعني چي ثواب دې ده ته ورسبري او دده روح دي په خوشحاله 
سي وروسته چي حیوان د ذبح خای ته ورولي نو دی وايي بسم الله الله 
اکبر فقط او چاړه يې پر غاړه ورتېره کړي او حلال یې کړي نو په داسي | 
ذبیحه کي د حرمت خای کوم دي بلکه حلال مطلق دي» البته بعض 
جاهلان په پښتنو کي سته جي هغه په وخت کی د ذبحی د خدای ل د 
نامه سره بل نوم هم ملګري کوي د هغو ذبيحه مرداره ده شاید د 
وهابیانو به هم دغسي اشخاص مراد وي. او نه خورل کېږي یعني 
مرداره ده ذبيحه د مرتد يعني چي د دين څخه د اسلام وتلی وي په هر 
يسوی بي سیا ماس ری کی هید بل دی رای ديق 
7 ات لی لي چي فر فده وين دور لاف ار په ورا 


مسبت دن وور قتل کوي. او که کتابي مثلا 


mm‏ مکتبة القراءذ والتجوید کونته 


رصارا و دین ته د یھودیانو ورواوستی شریعت پاك دي پر هغه پرېږدي 
کار دي نه په لري نو ذبیحه یې حلاله ده ولي اوس هم کتابي دي او داغه 
رنګه نه خورل کيږي ذبیحه د مجوسي یعنی اور پرسته او نه د بت 
پرستانو چي په اصطلاح یې موږ هنداون بولو, او نه خوړل کېږي ذبیحه 
د محرم لکن په حق د ښکار نه د پسه ملا لان الصيد المحرم غير 
مشروع۔ 

پس۵8 اسحه:- چي دا د حلال سري ذبیحه په حق کي د صید الحرم هم 
داغه حکم لري چي غوښي یی نه خورل کېږي کذا فی شروح الکنز. 

فعأئة۵:- چي ذابح په ذبحه پوهبري او په تسمیه اسم الله هم پوهېږي 
او يه یلد يې وي او په وخت د ذبحي یې ووايي که نر وي او که ښځه او 
که نابالغ وي ذبیحه یې حلاله ده. جوهره دروېش. 

قال المصنف .د وان تر الذ ابیح التسمية عمداً فاذييحة 
میتة لایوکل وان ترکھا ناسيا اکل؟ او که چېري پرېښول ذابی 
نوم د خدای غُلة په وخت کي د ذبح په قصد سره نو ذبیحه مردارہ ده نه 
ځوړل كيري او که یې په هبره پرېښول خوړل کېږي. 

فصان ۵:- د تسمیه مشهور او معمول صورت دادي" بسم الله والله 
اکبرء او امام حلواني تلغ وايبي چي لفظ يې دادي بسم اللہ الله اکبر 
یعني بغیر د واو څخه او که ذابح داسي وویله بسم الله الرحمن الرحیم 
فهو احسن. 

8# امه:- چي شرط د تسمیه ذکر مجزد دي د خدای لا لکه چی د 
عبد الله بن مسعود 4 څخه روایت دي" جردوا التسمیةء حتی که یو 


سے پور سا سے 
ذابیع په نیت د تسمیه داسي وویله سبحان الله یا الحمد لله یا لا اله ر 
ان هم کفایت کوي ولي چي دی مامور په ذکر الهي دي چي دار 
تعظیم دي. جوهره. نو که یې سبحان الله په خای کي د عجب وویل 
نان الج لله د پاره د شکر دیو نعمت وویل بیا کفایت نه 
دروہش, قال اللہ ثبارك وتعالی ولاتاکلوا ممالم یذ کر اسم الله عليه وان 
لفسق ورد فى حق التسمیة على الذبیحة, او امام شافعي ملد واي 
جي متروك التسمیة عمدا مردار نه دي" لقوله عليه السلام المسلم یذہم 
علی اسم اللہ سمی او لم یسم, زموږ دلیل آیت مذ کوره دي او بل دلیل 
دادي چي تر امام شافعي دان د مخه صحابه # او تابعین رحمهم الله 
ټول پردې ساندي متفق وه چي متروك التسمیة عمدا مردار دي او په 
يوا ا کی مرون ملا دی د رسول الله ٹم څخه چا 
پوښتنه وکړه په باره کي د هغه چا چي تسمیه يې په وخت کي د ذبم 
هېره سي. نو ات وفرمایل اسم الله تعالی علی لسان کل مسلم. 

ف رواش واي :- جی شاید دغه هېره به محمل د هغه حدیث وي چې 
امام شافعي .ام دلیل په ووايه په متروك التسمیة عمدا کی» ویوید: 
ما ورد فى الحديث النبوی # الصحيح رفع عن امتى الخطاء والنسیان 

9 #*:- چي لاتوکل په متن کی تاکید د لفظ د ميتة ده. 

تال (والذبح فى الحلق واللبة) او ذبحه په حلق کی ده يعني د 
ود او به لبت يعني لندي تر حلق د اوبی د, نو کی ا 

اري کي لور تر دغو دوو خایو او یا کښته تر هغو حلال کړي نو 
امه ده تح فی غیر المذیعکذافی لواقعات. 


١ 275 ۳۳‏ 
قال المصنف .شد (والعروق التی تقطع فى الذ کاة اربعة 
الحلقوم والمری والودجان؟ او هغه رګونه چي پري کبده غواري په 
حلالېدو کی دادي. حلقوم چي په پښتو کی يې گرغنکه بولي چي په 
هغه ساہ کښل کېږي. او بل مري دي چي په پښتو کي سره غاړه ورته 
وايي د هغې په ذریعه طعام ومعدې ته ننوزي. او دوه د ودجانو په نامه 

يادبري چي په پښتو یی ښارګونه بولي. 

قال فان قطعها حل الاکل وان قطع اكثرها فکذالک عند 
ابی حنيفة .لش وقالارحمهم الله لابد من قطع الحلقوم 
والمری واحد الودجین)> او که یی ټوله مذ کوره ر ونه ورپرې کړه روا 
دي خوراك د مذبوحې يعني باجماع لاسام الاعظم تن والصاحبین, 
ولي چي کامل ذبحه په خپل محل کي وسره. او که یې اکثرہ رګونه چي 
درې دي هر درې چي وي هم يې حکم حل الاکل دي ولي چي اکثره لره 
حکم د کل دي په نېز د امام اعظم راشب او یاران وايي چي چاره نسته 
یعنی په قطعه کی د اکثر د قطع خخه د حلقوم او مري او یو د ودجینو 
څخه. دوي وايي چي حقیقت د حلقوم او فائده د هغې مخالف د حقیقت 
او فائدی خخه د مري مخالفه ده کما مر فلا بد من قطعهما اود 
ودجینو ماهیت او فانده يوه ده چي بهبدل د وینو دي فیکفی واحد 

منهما معها. او امام شافعي تل وايي چي قطع د ودجینو شرط نه ده. 

او امام مالك لف وايي چي قطع د تولو شرط ده. 

قساف :- په هد ایه کي وايي چي مشهور په کتابو کی د احنافو داده 

جي دا مذکور په متن کي د قدوري قول د ابو یوسف لاټ دي يوازي. 

تھا مکنبة القراء د والتجويد کوئنه 


فانط ۵:- ودحان دوه لویان رګونه دي یو د غاړي پر يوه طرف دي او 
بل پر بل طرف دي او حلقوم او مري په منځ کي ددوي دي. 

قال المصنف نه ویجوز الذبح باللیطة والمروة وکل شی 
انهر الدم الاالسن القائم والظفیر القائم؟ او روا ده ذبح په پوست 
د نل او په مروه چي سپینه ډبره ده چي په هغه سره عرب پلسونه وغیره 
حلالوي لکه چاړه. 

و بسه:- چي تخصیص د سپيني ډبري بناء پر عادت دي ورنه توره 
ډبره چي تبره وي هم ذبحه په روا ده در او هغه شی چي وینه بهبولای 
سي لکه د لرگي تبره تیره مگر نه ده روا ذبحه په غاش سره چي پر خپل 
خای كي ولار وي او نه په نوك چي په گوته پوري وي. 

پوه سه:- چي د قید د قائم فی السن والظفر کی فائده داده چی سن 
با ظفر چي د خایه جلا سي او وينه په بهبدلی سي ذبح يې زقا ده ولا 
سو رس جوهره» او امام شافعي ال وايي چي په سن او ظفر سره 
مطلقا ذبح نه ده روا او مذبوح يې مردار دي لقوله عليه السلام لیس 
السن والظفر قلنا هو محمول على القائم فی موضعه واما القائم فلا 
ہے وی الذابح شفرة) او مستحب ده چي ذابح 
د له نا تبره کړي لکن د مخه تر پرې استو د حیوان د پاره د استرحت: 
۲ ج ب ره کي حدیث مبارك هم موجود دي په روایت د اوس 


Ere UE TET 
ي دي کذا فی نصف الرایه‎ 

اك ۵:- مستحب ده چي حیوان مذبوح دي په ډېره نرمي سره پرې 
باسي او دري پښې دي فقط وروتړي او مخ دې د قبلې وخوا ته کړي. 
رمض جاهلان د پسه مخ د قبلی څخه واړوي او غا, رہ یی د د قبلې وخوا ته 
کري, او جاك چابك دي چاره پر غاره د مذبوح ورتبره کی او دا مکروه 
دي ملا چي پسه پري باسي او وروسته جاره 0 النهی عن 
ذالك فی الحدیث النبوي. 

قال المصنف راش (ومن بلغ السکین النخاخ او قطع الراس 
کرہ له ذالك وتوکل ذبیحته) او که ذابح چاړه ورسوله وحرام مغز ته 
د پسه مثلا او یا د ذبح په وخت کي سر ځندي پرې کړي دا فعل د ذابح 
خو مکروه دي ولي خلاف د مشروع دي لکن ذبيحه یې مردار 17 
خورل کېږي ولي په حدیث شریف کي راغلي دي چي عليه السلام نهي 
وکړې ان تنخع الشاة وقت الذبح. 

فافط۵:- داغه رنگه مکره ده چي د پسه سر وروپېچي تاچي مذبح یې 
معلومه سي. او داغه رنگه مکروه ده چي د پسه مغزی ورماتوی د مخه 
تر ساه ختلو لکه بعض سنګ دله قصابان چي یې کوي ولي چي په دې 
ولو کارو کي او داغه رنگه د سر په پري کبدو كي تعذیب د حیوان 
مذبوح دي بېله فائدې وهو منهی عنه هکذا فی الهدایه. او غوشي چی 
| بب خورل کېږي لحصول المقصود وهو انهار الد م المسفوع فافهم دررېش. 


جلد در ۳ 


نہ ےن 

قال:- (وان ذبح الشاة من قفاه فان بقيت حیة حتی و 
العروق جاز ویکره او که یو چا حلال کړي پسه د څټ د خوا خز, 
نوکه دا پسه تر هغه وخته پوري ژوندی و چي رگونه یې پر کہدہ ذییی 
يې روا ده ولي چي د پسه په ذبح شرعي سره چي قطع د رگو ده وسوه 
لکن داسي فعل د ذابح مکروه دي ولي چي ذبیحه خلاف السنت ده. 
قال المصنف :- وان ماتت قبل قطع العروق لم یوکل» او ی 
پسه مر سو تر قطع د عروقو د مخه نو نه خورل کېږي ولي چي مرگ د 
پسه د مخه تر ذ کات شرعي منخ ته راغلي کذا فی الهدایه. 

قال #وما استانس من الصید فذ کاته الذبح وما توحش من 
النعم فذ کاته العقر والجرح ح او هغه صید چي د انسانانو سره الفت 
پیدا کړي ي آو وحشي گرت يي ولاز سي لکه کورنی, هوسی, یا کوتره 
وغبره نو د هغه حلالوالی ذبح ده. .او هفه کورنۍ حیوا ن لکه اوښ غوبی 
وغیره چي وحشت وکري یعنی د خلګو څخه خفلي خان په لاس نه 
ورگوي نو د هغه حلالی د عقر دي يعني پر پښو دې په توره ووهي او په 
جرحه ده يعني په نش دې وولي ولي و سبب د عدم توحش په ول 
صورت کي ذبح اختياري ممکنە ده نو ذبحه اضطراري نه ده روا > اویه 
سبب د وحشي توب د حیوا ن اهلي ذبحه اختیاري نسوه ممکنه نو ذبحه 
اضطراري یې په خای کي درېږي. هدایه دروېش. 

قال (والمستحب فی الابل النحر وان اما جاز ویکر! 
والمتسحب فی البقر والشاة الذبع فان نحرهما جاز ویکره) 


او مستحب ۱ 
۰ په اښ کی نحر چي په لبت کي يې حلالول دي او 


يې ذبح کړي يعني په حلق کې حلال کړي روا خو دی لکن دا فعل مکروہ 
ری لکونه خلافا ماهو السنة او مستحب په غوايي او پسه وغیرہ كي 
زې ده او که یی په نحر حلال كري روا خو دي لکن دا فعل مکروه دي 
لکونه مخالفا للسنة واشارة القرآن قال الله تعالی فصل لربك وان 
وقد قبل فى تاویله وانحر الابل, و قال الله تعالی فی قصة ابراهیم 
واسمعیل علیهم السلام حين اراد ذبيحة وفدیناه بذبح عظیم والمذبوح 
کان فى الواقع المذ کورة الغنم. وقال الله فی قصة قتیل فی بنی اسرائیل 
دصرد اند بر کم انا بوخ اس ال لا داش 
جي په حلالبدو کي چي پر حیوان هر قسم حلالب‌ده آسانه وه هغه 
مستحب دي» او اسانه د اوښ د پاره نحر دي او د غوایی او د یسه د 
پاره اسانه ذبحه ده. او بل دلیل دادي چي د اوښ رگونه په منحر کي 
سره جمع دي او هلته غوښي هم نسته نو پري کول د ټولو عروقو په منحر 
کي اسانه کار دي» اود غوايي او پسه عروق توله په حلق کي سره یو ' 
ځای دي نو د تولو پري کول په مذبح کي اسانه دي. 

قال ومن نحر ناقة او ذبح بقرة او شاة فوجد فی بطنها 
جنینا میتا لت گل اشعر او لم یشعر) او که چا حلله که اوه 
او یا غوا او یا مبپه نو په نس کي د هغې مذبوحي جونگی یا گلگی او 
با دری وو مړ د هغه جنین غوښي نه خورل کېږي که وبنستیان باندي وي 
او که نه وي. 

فسانّٰك۵:- دا مذهب د امام اعظم» امام زفر او امام حسن بن زياد 
رحمهم الله دي. دوي وايي چي جنیسن حیوان مستقل دي نو ذبحه 
مستقله غواړي. او ياران وابی که د حنين اعضاء پوره وه حلال دي يعني 


دول کي لقوله عليه السلام ذکات اجنین ذکاة امه" وبه قال ای 
الئلثة وزيادة تفصیل الدلائل والجوابات فى الهداية والجوهرة والبعر 
الرائق ان شنت فطالع تلک الشروح. درویش. 

قال (ولایجوز اکل کل ذی ناب من السباع ولا کل ذی 
مخلب من الطیور؟ او نه دي روا خوراك يعني د غوښو د هر غاښ 
لرونکو درنده گانو يعني چي ژوندي شی په غاښو سره خري که زمری, 
پرانگه» لبوه تر چغال پوري او نه دي روا خوراك د غوښو د هر خاوند د 
منگلو د مرغان خخه لکه باز باښه خرخك وغیره. ' 

Of .‏ سے: - چي د مخلب د مرغه نوك لکه د انسان دي» په حدیث 
شریف کي راغلي دي چي عليه السلام نهي وکړه د خوراك څخه د هر 
غاښ والااو د هر مخلب والايعنی د غوښو خخه يي. 

قال المصنف عافد (ولاباس باکل غراب الرزع) او باك نسته په 
خوراك کي د غوښو د غراب الرزع چي کاغۍ یې بولي ولي چي دا مرغه 
دانې خوري مرداري نه ځوري. او د سباع الطیر څخه هم نه دي کذا فی 
الهدايهء او داغه رنګه روا دي د ګېږکي د غوښو او د ملا جرګك د 
غوښو او د کوتري د غوښو او د چوغکي د غوښو ولي اغلب خورك 
ددغو مرغانو داني او مېوې دي. > حوهره. 

قال (ولایوکل الابقع الذى ياكل الجیف) او نه خوړل كبري 
غوښي د ابلك کارګه په منتخب کې وايي چي بقع تور او سپین زنگا 
اري چي په فارسي يې زاغ بيشه بولي هغه غراب چې مرداري غوښي 
| خوري, توصیف مشعر بالتعلیل کما لایخفی. 


و مكتبة القرا, ۰ والتجوید کوئن 


تدوری ہسو ۳ اس وم 


قال (ویکره اكل الضبع والضب والحشرات كلها) او مکروه 
ري يعني تحريما خوراك د غوښو د کور اود سمسارې او د ټولو 
حشراتو غوښي لکه مار لړم وغیرہ. 

پموه اسعه:- چي کور خو د سباعو څخه دي يعني درنده دي, او د 
سمسارې په باره کي ډېر لوي اختلاف په احادیثو شریفه وو كي موجود 
دي نو د بخاري شریف او نورو کتابو او د هغو د شرحو او حواشیو 
مطالعه بايد وکړه سي تاچي ناسخ او منسوځ د حدیثو مبارکو ورمعلوم 
سيء زموږ د احنافو په نہز غوښي د سمسارې مرداري دي» دروېش. 

قال المصنف بلا (ولایجوز اكل لخوم الحمر الاهلية 
والبغال» او نه دي روا خوراك د كورني خرو د غوښو او نه د غاترو د 
غوښو. 

ېعؤة اسه:- چي د اهلیت په قید سره یې د غره پسونه ویستل چي په 
شکل د اهلي خرو دي او گوره خره يې بولي ولي د هغو د غوښو خورل 
روا دي. په حدیث کي د بخاري او مسلم د علي ه په روایت کي راغلي 
اي چي عليه السلام نهي وکړې د متعه يعني موقته نکاح چي ایرانیان 
بې صیغه بولي» څخه د ښځو په ورځ د خیبر او د خوراك څخه د غوښو 
د اهلي خرو او په حدیث کي د ابن ماجه چي د خالد بن ولید نل خخه 
ددايت دي چي عليه السلام نهي وکړې د خوراك څخه د اسانو, د 
ماتروء او د خرو د غوښو. 
تال (ویکرہ اكل لحم الفرس عند ابی حنیفة باشب 6 او مکروه 


ي خوراك د غوښو د آس په نېز د امام اعظم راش وهو قول مالك. او 


ترس 


جلد درم ۳ 


ار لر( 


امام ابو یوسفء امام محمد؛ ی ۱۳ 
خورلو کي د مر آس هبخ پروا نسته» ويفهم من مصون متون ارز 
ترحیح مذهب الامام الاعظم تاد . 

درویعش وایسی:- جي ددې دواړو قولو تفصیل په هدايه کي رو 
مطالعه یی کړي . ۱ 

فافډه:- په دې کي اختلاف دي چي د امام اعظم اد په نېز خورل, 
غوښو د آس مکروه تحريمي او که تنزهي دي» هدايه والاوايي چی 
کراهت تحریم اصح دي. په عنایه کي وايي چي امام ابو یوسف بیٹر , 
امام اعظم تلد څخه پوښتنه وکړه چي تاسو چي په یو شي کي لفظ ر 
کراهت مطلق مستعمل کړي ستاسي مراد خه دي؟ قال الامام الاعظم. 
بد کراهة التحريم. او د عبد الرحیم کرمانی .ملقد خخه حکایت دي 
دی وايي چي زه متردد وم په دې مسئله کي چي د امام اعظم ار به 
کوم کراهت مراد وي. نو ما ابو حنيفه .لف په خوب ولہدی چي داسي 
يې راته وویل كراهة التحریم یا عبد الرحیم مجمع الاٹھرء او امام 
اسبیجابي .غد وايي چي صحیح دادي چي مکروہ تنزهي دي. ار 
محمود بن الیاس اډ په شرح کي د نقايه وايي چي کراهة التنزهي ظاهر 
الرواية دي. او په مجع اانهر کي وايي وهو الصحیح. او فخر الاسام 
د پر دغه کراهت ننزیه دي. 

روش اي :- چي په افغانستان او پاکستان کي داسب | 
معلومېږي چي قدیم علماء ددغو دوو دیارو کرهت التحریم په مرا 
پرې ايښي دي, دلي جي هیڅ خای د دغو دوو دیارو د آس غوښي لا 


: | ۳ 

نه خوري که څه هم ډېر مسکین وي په استشناء د بعض شمالي علاقو د 
زغانستان على ما سمعت من طلہاء الديار المذكورة والله اعلم 
بالصواب. 

۱ قال ژولاباس با کل الارنب؟ او پروا نسته په خورلو کی د غوښو د 
سوي. ولي چي په روایت کي د نسانی د ابو هريره :4. څخه داسي راغلی 
۱ دي‌جي یو صحرايي سري سوي پوخ کره سوی و عليه السلام ته رواړي 
ار دده 8 په خدمت کي یې کښېښوی. عليه السلام خو پخپله د خوراك 
خخه ډډه وکره او حاضرینو ته یې وویل وبخوري. 

درولسفی ویعي:- چي ممکنه ده چي اه به په مکه مکرمه کی د 
سوي غوښي نه وې ليدلي او ته خورلي او دا طبعي خبره ده چي یو سری 
چي په خپل طول عمر کی د ہو حیوان غوښي نه وي خوري طبعه یې 
عرت خندي کوي. او که مرداري وای نو ولي اش ونورو خلکو ته امر د 
غوړلو ورکاوه. او د پښتنو په علاقو کي هم د سوي غوښي لر خلکك 
خوري لکن عدم حرمت او کراهت يې اجماعا ثابت دي. 

قال المصنف .د (واذ| ذبح ما لایوکل لحمه طهر حلده 
ولحمه الاالخنزیر والادمی فان الذ کات لاتعمل نهما) او که 
TS‏ شی هر کر توا وت 
و عموان او غوښي يې هم پاکي سوي مثلاخر یا لہوہ وغیرہ بی ديم 
بِ و پوست او غوښي بی پاکي دي. 
بُسُمه:- د غوښو د پاکوالی معنا څه دہ؟ 


جلد درد ۳ 


اندوريند | رټ 
شوابت:- دا معنا نه ده چي خوړل کېږي بلکه معنا داده که د سر 
سره ورسره وي لونځ ورسره روا دي. 
یو اششنه: - په ذبحه کي ددغسي حیوان تسمیه غواړي تاچي غوښي 
او پوست یی پاكي سی او که مطلقا ذبح کافي ده؟ 
هسوانب:- په جوهره کی وايي چي تسمیه شرط ده ولي که دغه حیوار 
مجوسي ذبح کړي غوښي او پوست یې نه پاکېږي. 
سوہ سسه:- چي دغه غوښي او پوست چي په لرو ابو کي ولوېږي نه 
یې مرداروي او داغه رنګه يي وازگي هم پاکي دي. 
پونستضه:- آیا نفع په وازګه كي بېله خو رکه رواده او که څرنګه؟ 
شُواب:- اکثر علماء پر دې دي چي نفعه نه ده په روا اعتباراً بالاکل, 
او بعض فقهاء وايي چي نفعه اخیستل پر روا دي» وفی روایت عن ابی 
حنیفة ناګ چي پوست يې په ذېح پاكبري او غوښي یې نه پا کېږي قیل 
هو الصحیح لکن ظاهر الروایة هغه دي چي په متن کي ذکر سو يعني 
چي دواړه پاك دي. درویش. مګر نه د سرکوزي غوښي او پوست چي 
هغه په ذبح سره نه پاكبري لانه نجس العین, داغه رنګه د انسان دا هم 
په ذبح سره نه پاکېږي لکرامته» قال عز من قائل» ولقد کرمنا بنی آدہ' 
مصنف الد وايي زکات يعني په دغه دوو کي تاثیر نه بري. 
قالالمصنف نه (ولایوکل من حيوان الماء الاالسماا 
کرد کل الطانی من او نه ول کېږي د حیوانتو څخه د اده 
یہ چنګاښ وغیرها من الاثواع الكثيرة التی تعيش 
1 تر ےت او امام 


مالك لغ وايي چي د ټولو مافی البحر غوښي حلالي دي. الاما على 
صورة الخنزیر او الکلب. اود امام شافعي رپا خخه روایت دي چي دا 
مذكور دوه هم حلال دي» والتفصیل الدلائل فى الشروح المطولة او د 
طافی ماهي خوراك مکروه دي. 

پوه دعه:- چي طافي هغه ماهي بولي چي په اوبو کي په خدايي 
مرك مړوي او اوبو پر سر راخستی وي هغه مردار دي. 

قالط ۵:- که دریاب څپه ووهل او ژوندي ماهیان په څپه کی راغله او 
د اوبو څپه خندي ولاړه ماھیان پر مخکه پاته سوه او مره سوه د هغه 
خوراك حلال دي. لقوله عليه السلام م ما الخسر منه الماء فکل. 

قال #ولاباس باکل الجریث والمار ماهی ویجوز اكل 
الجرادة ولاذ کات له او پروا نسته په خوراك سره د جریث جی یو 
قسم د ماهي دي. ماسوا د مشهورو ماهیانو څخه, او نه د مار ماهی. 

8 #ه:- چي مار ماهي بله نوعه د ماهیانو ده چی چی په صورت د 
مار مشهور د مځکي دي او غير د جرث څخه هم دي. ' 1 

ذروہسش وايي:- چي ددې دوو ماهیانو فرق د نورو ماهیانو خخه, 
اه خودي ددوي دوو تر منځ فرق په صور کي دي, په منجد اللغت کی 
جي د ټولو حیواناتو وغیرها نقشې او صور پکښي موجود دي وګوره د 
خولې په بیان حقيقة الامر نه معلومېږي والله العلم بالصواب, او روا دي 
دړل د مچخو او ذبح کول نسته پکښي. لقولهعلیه السلام احلت لتا 
میتتان ودمان فالمیتتان السمك والجراد والدمان الکبد والطحال 


احب الصالحین ولست منھم 
اسات 
مګر صاحب دلي روزي زحمت 
گند در خی اين مسكين دیا 
غرض نقشیست گزما ياد ماند 
که هستي را نه میبنم بقائی 
چشم بد اندیش که هر کندہ باد 
عیب نماید هنرش در نظر 
پند ونصیت برای طالبان» 
از زبان شرین خواجه عبد الله انصاري الهروي راشي . 
مکن که آه فقيري شبي برون تازد 
ققان وناله ری ولاك اتا 
زتیر آه یتیمان اگر نمي ترسي 
عذر همي کن که ناله سحر گاھی 
که ګر بکوہ زند روزني در او سازد 


بوقت نیم شبي گر بګوئي اللهي 

هزار همچو تو از خانمان بر اندازد 
هزار جوشن فولا اګر پپوشي تو ر تو ن پر اندار 
زاه ګرم فقيري چومو م بګدازد 


متاز برسر مظلوم ساکت اي ظالم 


۰ ۰ ہے : : | 


بدانکه روز حزا باتو نیز پردازد 


زجورهای یمان منال عبد الله 
که گر خسي بزند کردگار بنوازد 
عبید الله زظالمان محل تو هم 
که مکافات از انها خدای تو 
دشمنان ما دران نکر که باماجه بکنند 
وما دران فکرم که خدای له ما با ایشان جو خواهد کرد. 


د علم تجوید وتشنګانو ته خبر ورکول کېږي چي د 
الحق حقاني دى الحمحد لله بازار ته رارسېدلې ده شائقین دي تر لاسه کړي 


> مکتبة القراءة والتجوید کوئته 


جلد در ۳ 


تس 
(کتاب الاضھیہ) 
دا کتاب دی په بیان کی د احکامو د اضحیه 
پوه اىےہ:- جی جونکه ذبائح عام وه تر اضحیه نو خکه مصنف ,یر 
دمخه کړي ولي چي عام اعرف وي تر خاص او وروسته يې باب ر 
اضحیه پسي راوری» او اضحیه په شرعه کي د هغه خاص حیوان نوم دي 
جى په نیت د ثواب په مخصوص وخت کي ذبحه سي. او شرطونه د 
اضحہ دادي )١(‏ اسلام دی دوهم (۲) غنی ده په دونه اندازہ چي پر 
سري صدقة الفطر لاژمبري. کما مر نو پر ښځو باندې هم کېږي )٣۳(‏ او 
وقت ايام د نحر دي او په دنیا کې له واجبه څخه خلاصېږي او په آخرت 
کې خدا یه ثواب ورکوي. کذا فی مجمع الاثهر باختصارء دروېش 
قال المصنف لن (الاضحية واجبة) اضحیه واجبه ده او له امام 
ابو یوسف خخه روایت دی. جي سنت موقدہ ده. وهو قول الشافعی فد 
پر مذهب د امام اعظم اډ او سنت ده په نزد د یارانو دلیل د وجوب یې 
دا دی. چي په حدیث شریف کې راغلي دي. من وجد سعة ولم يضح فلا 
یقرین مصلنا و مشل هذالوعيد لايکون الابطرق الواجب ویاقي 
ال لتفصیل فی الشروح. 
} ۱ 
على کل حر) نو پر مربي نه ده واجبه لعدم الیسار له لان ما فی 
يده ملك | ۱ ۱ 
مولی (مسلم) فو پر کافر نسته لعدم | هلية للقریات 


تدوری ہو ۲۱ جلد درم ٣‏ 


ر رعیة (مقيم که مقیم په ښار کې وي او که په قریه کی وي او که په 
محراء کي وي لکه مالداران. نقل عن على # لیس على المسافر 
عة ولااضحیة؛ او که حاجي په ایامو کی د حج نیت د اقامت نه وکړي 
اضحیه نه ده پر واجبه» او امام مالك تل یې اقامت شرط نه بولي. 


(موسر؟ نو چي غنی وي ولي چي هر عبادت په قدر د قدرت دي او 
قدرت د اضحیه يسار او غنی دہ نو ځکه پر مسکین اضحیه نسته. 

(فی یوم الاضحی) په ورخ کي د لوي اختر ولي چي دا ورځ اصل د 
وجوب ده که څه هم په نورو ورخو کي روا ده کما سیاتی. 

(يذبح عن نفسه وعن ولده الصغیر) ذبحه کوي به يي د ځان 
له لخوا څخه او د خپل صغیر اولاد د خوا که نر وي او که ښځی یعنی د 
هر ولد جلا جلا اضحیه پر واجبه دہء دلیل يې دادي چې اضحيه خو 
قربت مالي دي لکه صد قه فطر په مخصوص وخت کی نو لکه صدقه 
فطر چي د صغیر اولاد له خوا واجبه ده نو اضحیه هم د ولد صغیر له 
خوا لاژمه ده. 


۱ سوہ ته :- چي دا روایت هم د حسن بن زیاد دي د امام اعظم رواش 
حه او د امام اعظم ملد دا روآیت هم راغلي دي چي اضحیه نه د ولد 
سير او نه ده کبیر پر پلار واجبه ده چي اولد خپل مال نه ولری» او که 
مال ولري نو پر کبیر پخپله واجبه دہ او پر صفیر هم واجبه ده لکن نیابة 
ې پر پلار واجبه ده فی ظاهر الرواية, وفی قاضیخان, الفتوی على 
اهر الرواية. 


٢ )سا جلد درم‎ ٢ 


تخفیف خوښ د دي وځکه د متن په عبارت سره نه عوام او نه ور 
عمل کوي که خه هم په لکو او کرورو دنیا لري» او د سر سايي مقدار 
جونکه لږ دی نو خکه مسلمانان د کوچنیانو سر سایه هم ورکوي. 

قال المصنف بد ويذبح عن كل واحد منهم شاة او يزيم 
خخه شاة. 

ید۵ اس4 :- جي شاة اسم عام دي مبره پسه وزگری بوزي ټولو ته 
شامل دي. او يا به ذبح کوي اوښ یا اوښه یا غويي یا غوا د اوو ر۷ 
الرسول الله #ة یعنی فی زمانه البقرة عن سبعة والبدنة عن سبعة. 

مسسملہ:- اون یا غويي د پنځو او د شپرو او د درو کسانو د خوا 
جي د ټولو نیت د قربت وي که واجب وي او که نفلي وي يعني صرف د 
غوښو نیت یې نه وي هم روا دي ولي چي د اوو کسانو خخه روا سو اود 
کمو کسانو څخه بطریق اولاروا دي. او د اتو یا بالاخخه نه دي روا 
هدايه. مع زیادہ وحذف. 


فا 
ع۵ ۵: - په حدیت صحیح کي راغلي دي جي یو سري پوښتنه وکرا! 
عليه الصلوة والسلام څخه ما هذه الضحایا؟ 


یعنی د څه سببه پر مورد 
اضحیه لار 


۱ مه ده تحضرت 9 خواب ورکری سنة یکم ابراھیم تق ييو 
: طریقه د ابراھیم ات ده. 


| ډروښسش أاي:- چي عليه الصلوة والسلام په دې جواب کی اشارہ 
| ,که وهغه قراني قصې ته چي ابرهیم اظ څه وخت د خوب د لاري په 
| زیم د خپل زوي اسمعیل يا اسحق على اختلاف المفسرین الي فيها 
مامورسوء نو پس له دې څخه چي په مکرر دول خوب لہدو څخه ابراهیم 
اوت دا یقیین سو چي دا خوب وحی من عند لله دي او وذبح ته د زوي 
په منۍ کي امادہ سو نويي زوي ته داسي وویل یا بنی انی اری فی 
المنام انى اذبحك) زوي يې ورته وویل یا ابی افعل ماتومر ستجدنی 
انشاء الله من الصابرين) الى اخر الایت. 

ف رۇس وايسي:- چي چونکه ددي قصي اختلاف او بیان په کتابو 
کی د تفاسیرو او د احادیثو نبویه وو موحود دي او دا قصه په عین حال 
کي بېخي اوږده ده. او دا شرح د قدوري د فقي شريفي کتاب دي چي 
احکام پکښي بيانبري نه قصص نو ددي سببه دروبش عنان د بیان 
ددغي مباركي قصی د تفصیل خخه وبیان ته د احکامو راگرخولی. 
لبته حسب ارادت الفقیر که فقیر ته خدای لا توفیق وركري د تفسیر 
القرآند تفسیر نو په هغه تفسیر کي به د خپل خایه سره موافق دا 
مبارکه قصه په تفصیل سره بیان کرم ان شاء الله تعالی وارجوا من عظیم 
قدرته تعالی ان یوفقنی لتصنیف التفسیر المذ کور انه تعالی على 
مایشاء قدیرء او په نیت کی د فقیر داده چی خه وخت د نکاح قدوري 
شرحه پوره کړم زه به سمدستي ان شاء الله تعالی شروع په تفسېر مذ کور 
کوم» اللهم انی وان لم اکن اهلا لتفسیر کلام الله لکن لیس ذالك من 
قدرتك واحسانك ببعید » تضر واظهار عجز ودعاء المرام المذ کور. 

مکتبة القراء 9 والتجوید کوئنه 


راکه خدایه شائقان په انتظار دي د ته سل 
دغه شوق د دوي پوره کړې يا قدیر 
د تفسیر اعلان دي سوي ډېر پخ 
تر دا اوسه ځنډولی ستا تقدیر 
کت دي په الک دم 

یا قدیر یا قادره دا مرام زما پورہ کي 

ادعونی | ہے ستجب لکم ستا ارشاد دي 

د فقير دعا دا اوس ده د تفسیر 
د ژوند ټوله ارمانونه مي پوره سره 
دغه یو پاته ارمان راپوره کې د تفسیر 
#اښنسنه:- تفسير د قرآن محید په عربي په فارسي په اردو په 
پښتوحتی په انگريزي ژبو کي ببخي وہر تفسیرونه لري» نو څه ضرورت 
د ان مجید کی وي دا سعي مقبوله وګرځوي او دوي ته دي خدای کا 
جر عظیم ورکړي لکن مع ها چونکه د پښتو ژبه ډېر تفاوت سره لري 
خی بعض پښتانه د بعضو 
هیواد افغانستان د و 
نیم روز وغیرہ بلک 


ېره مخالفه دہء نو دروہش ته دا ضرورت محسوس سو چي د مذکورہ 
ولایتو او د نورو ورته ولایتو د ژبي سره موافق تفسیر تصنیف کړي تاچي 
را برخه پښتانه هم د قران د تفسیر او ترجمې څخه بې برخی پاته نه سي. 
او هر سری چي ليك او لوست یې زده وي که نر وي او که ښځي دا تفسیر 
شریف د هغې کورنۍ استاذ وګرځي.لکه چي قدوري جلد اول او دوه د 
نکاح جلدونه او د نور الایضاح درې جلده وهکذا شروط الصلوت او دوه 
جلده کنز په فقه شریفه کي او نور ظلم او د ابو المنتهی شرح او نوري 
رسالې چي په عقائدو کي د پښتنو ورنړو او خوندو دپاره چي په نوموړو 
علمونو کي كورني استاذان جوړ سوي دي واللہ الموفق والمعین. 

قال المصنف اف ولیس على الفقير والمسافر اضحية» او 
نسته پر فقیر او مسافر اضحیه ولي چي په وجوب کي د اضحيي کما مر 
آنفاً یسار او غنی شرط ده او بل اقامت شرط دي چې هغه په فقیر او 
مسافر کي نسته فالمشروط ایضاً ساقط عنها. 

قال (ويدخل وقت الاضحية بطلوع الفجر من یوم النحر الا 
انەلایجوز لاهل الامصار الذبح حتی یصلی الامام صلوة العید 
فاما اهل السواد فیذبحون بعد طلوع الفجر يعني من يو 
العيد او داخلبري وقت د اضحیي په راختلو سره د سیپدو د لوي 
اخترد ورخي, مگر نه ده روا د بسارو خلګو ته د اضحيي ذب کول تر 
هغو پوري چي امام د عیدگاه د اختر لمونخ نه وي کری ولي چی په 
حدیث شریف کي چي روایت یی امام بخاري فده پخپل صحیح کتاب 


خا مکنبة القراء ة والتجوید کوئته 


جلد در ۳ 


ایر کس وید 
کی او امام مسلم راوه پخپل صحیح کتاب کي د براء بن عازب ھ زر 
كري دي داسي راغلي دی 4 وايي چي زما ماما آبوهریره نه د مخه زر 
امن عیدگاه ذبح کړې وه نو ده د عليه الصلوة والسلام څخه په دې 
باب کی پوښتنه وکره نو عليه الصلوة والسلام ورته وویل تلك شاة 
بعني دا اضحیه نه ده نو زما ماما ورته وویل چي زما سره یو سبرلی 
سته يعني چي کال یې نه دي پوره عليه الصلوة والسلام ورته وویل ضم 
بها ته هغه اضحیه کړه ولاتصلح لغيرك» او ورته سبرلی په اضحیه کی 
بل چا ته نه دي روا. او وروسته انحضرت #۶ وفرمایله چا چي اضحیه 
وکړه د مخه تر لمانخه يعني د عیدگاه فانما ذبح لنفسه" هغه يې د خان 
لپاره ذبح کړې ده يعني اضحیه نه ده او که چا وروسته تر لمانخه ذبع 
وکړه تم نسکه واصاب سنة المسلمین ن وعبادت یی پوره سو او وطريقي 
ته د مسلمانانو وروسبدی, نو ددې حدیث څخه صراحة دا معلومه سوه 
جي دا حکم په باره کي د هغه چا دي چي پر هغه د عیدگاه لمونخ واجب 
وي نوددې سببه مصنف رواش وابي چي اهل القری» او اطرافیانو ته روا 
ده دبح د اختري پس له سپېدو څخه د عید د ورخی. ۱ 
قهصضره رھ اوسنی زمانه کی عوام الناس او سرمایه داران 
تصوصاد پښتنو مسجدنو جوړوي د پاره د ریا او د سمعي که څه هم دا 
تسه بي پر ضد او عداوت د بل جامع مسجد وي خی مسجد ضرار 
ماج چي د باي قصد تفریق اجول وي په منځ کي د لمونخ کونکو د 
7007 د هم دا نوي مسجد د جامع مسجد قدیم څغه 


مي لم نه دي او که څه هم پنځوس کسه لمونځ کونکي 


لات اس ۱ 
ریہ شل کسه لمونخ په صلوات خمسه وو كي نه لري نو د اباني د نوي 
جد د مخه تر تکمیل د مسجد امرد جامم مسجد او عیدگاہد خپل 

جد د پاره واخلي. هغه آمر هم دومره احساس نه لري چي ورته ووايي 

چی دومره نژدې وجامع مسجد ته د جمعې او عیدگاہ لمونځ کله روا دي 

ہلکە پنځه سوه يا زر روپۍ تر لاشه کړي او د جمعې د لمانځه او د 
عیدگاہ امر ورکړي. نو ددې کبلە په کوټه کي وہر لږ او بېخي لږ داسي 
مسجدان سته چي د جمعې لمونخ دي نه پکښي کېږي او سره ددې چي 
د قندهار په لوي ښار کي بېله عذره د باران وغیرہ یو خای د عیدگاه 
لمونځ کبدی. خير دا خو د سرمایدارانو د ریا حال و. لکن اوس مسئله 
دا پیدا کېږي چي سری چي دبحه د اضحیه كوي د کومی عیدگاه تر 
لمانخه وروسته به یی کوي؟ صحیح دا ده چي په هره عیدگاہ کي چي 
ذابح لمونځ وکړي بیا ذبح د اختري ورته روا ده لکن احطیاط پکار دي 
چي ذابح دي کوشش کوي چي هر څو چي قدیم عیدگاہ وي په هغه کي 
دي د اختر لمونځ وکړي او بيا دي اضحیه ذبح کړي. 
قال المصنف عاغہ وهی جائزة فى ثلة ایام یوم النحر ویومان 
بعده4 او 


اضحیه رواده په درو ورځو کي. يوه ورخ د لوي اختر ده او 
دوې ورځي وروسته تر هفي» ولي چي په روایت کي د حضرت عمر. 
حضرت علي او د حضرت عباس 4 راغلي دي دوي وایی چی ورخی د 
حر درې دي او افضله يې اوله ورخ ده او دا معلومه خبره ده چی 
| اصحاب ور دا خبره د خپلي رایه څخه نه کوي بلکه دې اصحابو # دا 
۱ من د رسول الله (8 څخه اورہدلی دي لان العلماء والفقهاء رحمهم الله 
۱۸ رب القراء د وا 


ابی چي ورځي د ذبع شور دی لقیله عليه سا امه 
ایام ذبح' په مجمع التھر کي وايي چي څه وخت چي په احادیٹر 
تعارض راسي نو عمل په متیقن سره افضل دي چي درې ورځي دي. 
بس اد ودد ےک و ہے 
کړه رواده. ۱ 
قال المصنف لن (ولایضحی بالعمیاء والاعور او العرحا, 
التی لاتمشی الى المنسك و لا العجفاء) او اضحیه به نه كوي 
ړانده حیوان سره او داغه رانګه په يك چشمه حیوان سره او په گرد 
حیوان سره چي تر ځايه پوري د ذبح نه سي تلای. او نه په ډېر ډنګر 
حیوان سره او هغه ډنګر حیوان نه دي روا چي په هډ وکو کي یې ماغزه نه 
وي او دا په دې سره معلومېږي چي هر څو چي دا حیوان ته وہر علف 
واښه وغیرہ ورواچوي نه چاغبري کذا قالوا. قال صاحب الهدایه چي 
قانون د جواز د اضحيي او د نه جواز دادي چي وہر عیب د حیوان مان 
د جواز دي او لږ عیب مانع نه دی ولي چي حیوان غالبا د لږ عیبہ خالي 
7 دي اور عيب دادي چي د حیوان پر غویسو ایر رالرى : او عور 
سی ا ا وا دږ کرو و درون کی تا 
رم له دای او په پوه يې موي تو خوا ماخ وکیا 
6 و و أ 
تل لولاتجزء مقطوعة ان والذنب) او کافی نه ده په اض 
کي هغه حیوا. ۱ ك۰ : 
: ګډ ې پرې وي او نه هغه حیوان چي لکۍ يې پرې 


۳ -- سهقوساسن وه رورو ی پت 7 


وي. د غوږ په باره کي هغه حدیث د عليه السلام دی, استشرفوا العین 
ان يعني تاسي طلب د سلامتیا کوي د سترګي او د غور د ا : 
و لکۍ چونکه جلا عضو مستقل ده او مقصود هم ده نو لکه غوږ داس 
ر کذا فی الهدایه. 

قال المصنف عافد (ولاالتی ذهب اكثر اذنها او ذنبها وان 
بقی الاکشر من الذنب والاڈن جاز) او نه دہ روا په اضعیه کی هغه 
حیران چي اکثرہ حصه يې د غوږ يا د لکی, پرې سوې وي. او که يې 
اکثره حصه د دغو دوو اندامو پاته وه بیا روا ده لان للاکثر حکم الکل په 
بقاء کي او په تک کي. ۱ 

سوہ تہ:- چي په مقدار کي د اکثر وہر اختلافات دي چي په هدایه 
کي مذ کور دي هوري دي مطالعه کرہ سي. 

تال (ویجوز ان یضحی بالجماء والخصی والحریاء 
رالشولا) او روا ده اضحیه په جماء حیوان سره يعني چې خلقة کر نه 
ري چي په پنستو کي کلی بولي. ولي چي ښکر په اضحیه كي دخل نه 
لري ولي اوښ چي ښکر نه لري په اضحیه کی روا دي نو بناء عليه چي 
نکر یې مات وي هم روا دہ او داغه رنگه روا ده په خصي حیوان سره 
لک د امام اعظم یلاہ څخه روایت دي چي خصي تر مینده اولی دي لان 
| لحمه اطیب والذ وکذا فی مجمع ااٹھر, او ګرګ حیوان هم روا دي چي 
جربا یې بولي. 


ينا مكتبة القر 


د-8 


ا 4سر غا 

پوة سه:- چې جربا که چاغه وه خو په اضحیه کي روا ده ولي گری 
خالص په پوست کي دي او غوښو ته یې هیڅ تاوان نه دي رسولی او کر 
ډنګره وه بيا په اضحیه کي نه ده روا ولي جرب یې غوښو ته داخل سوی 
نو ځکه ډنګر سوي دي کذا فی الهدایه. او داغه رنګه روا ده ثول یعنی 
لبونی حیوان لکن دا هلته روا دي چي واښه خوري او که داسي لہونی و 
جي واښه یی نه خورل هغه نه دي روا هدایه. 

فسأت 8:- پوه سه چي په کتابو کي د احادثو مبارکوو په روایت د ابو 
هريره 4 د آنحضرت 4 د اضحبی داسي حکایت کری دی» ان الرسول 
الله ة کان اذا اراد ان یضحی اشتری کبشین يعني دوه نر پسونه 
عظیمین ښه غټ سمینین ښه چاغ اقرنین ښکرور املحین تور او سپین 
موجوئین خصي. 

سو ا4:- چي وجاء يوه نوعه د خصي والي ده اصل خصي په عرف 
کي دادي چي مشلا د پسه خوټي ځندي وکاږي او وجاء داده چي په 
اوسنۍ زمانه کي رواج ده چي مشلا د پسه تر خوټو لور لکه امبر داسي 
يوه آله یا لکه پلاس د پسه خوټو ته ورواچوي او کښې یې کاږي چي هغه 
خوټو ته راغلي رګونه یې پرې سي نو بيا که د پسه خوټي هم وي مندويي 
نسي کولای کما هو التجربه. په افغانسټان کی د یو دوو ډلو سره 
اختلاف و نو د يوي ډلي مشر چي نوم اخسته یې مناسب نه دي ولي چې 
“دده سړی دي. د هغه بلي ډلي یو نفر چي به په لاس ورغلی د وجاء 
ته خصي ولو سر به یې خصي کړي چي ټوله ژوند به یې د هغه ورعبث 


كرييعني د عیال څخه به یې وه یستی العیاذ بالله من هذا الظلم الذی لم 
بوجد فی بنی نوع الائسان قبل ذالك. 


درو نوعو حیوأناتو څخه رواده چي د اوښ نوعه ده که نر وي او که 


ښځه» او د غوايي نوعه ده که نروي او که ښځه» او د غنم نوعه چي د 
ميري صنف او د بوزې دواړو ته شامله ده» وجه الحصر فی هذه الثلاثة 
ان الاضحية عرفت شرعاً ولم تنقل التضحية بغيرها کالحیوان الوحشی 
مثلا من النبی 2۶ ولامن الصحابة # كذا فى الهدایه. او كفايت كوي 
په اضحيه کي په درو سره نوعو کي ثنی ددوي یا بالاتر ثنی مګر د پسو 
د ضف څخه غير چي د هغه ضف جذع هم کافي دي. 

پوه ہ4:- چي جذ ع و ضان په نیز د فقهاء هغه دي چي شپرمیاشتی 
پر تبري سوي وي. اونٹی د ضان او د بوزي د ضف هغه دي چي یو کال 
پر دېر سوي وي» او د بقرې د نوعې ثنی هغه دي چي دوہ کاله عمر یې 
پوره کری وي. او داوښ د نوعي صنی هغه دي چي پنخه کاله یې پورہ 
کړي وي. 

اف ۵:- گاه مېښه په غوایی کی داخله ده. 

ا۵۵ :- مصنف راش مطلق جذ ع کافي وباله لکن بعض فقهاء وايي 
جي هغه جذ ع کافی دي چي په بدن دومره غټ وي چي د یو كلني وریو 


کاس مكنبة القراء ة والتجوید کوئنه 


وري شو ۳۳۲ جلد درس ۴ 


سره وي څوك یی د لبري څخه په فرق نه پوهېږي و الصواب الاطلاق کر 
هو الظاهر المتون. والله اعلمء درویش. 

ورد فی الحديث النبوی 88 الذی رواه مسلم .تلغ عن جابر نه ى 
غه سار اسا ووا سیو بر ےہ 
فليذبح الجذ ع من الضان. 

دروہش واليي:- چي د حدیث نبوي 8 مطلق ويل د جذع تائد کوي 
د اطلاق د متن. 

قال المصنف .هډ (ویاکل من لحم الاضحية ويطعم الاغنیاء 
والفقراء ویدخر ویستحب له ان لاینقص الصدقة من الثلث) 

او ځوراك دي کوي د اضحیه کونکي د اضحیی د غوښو څخه او 
صدقه کوي دې پر اغنياو او فقرا و او ذخیرہ کوي دې او مستحب ده چي 
نه دي کموي صدقه د غوښو تر دريمي حصې. 

س۵8 صه:- چي په حدیث شریف کي راغلی دي چی یو کال علیہ 
لولس وه ويل چي تر در درخ باه گرا داح 
غوښي نه خوري. خلګو هم د عليه الصلوة ولسلا مد فرمودې سره موافق 
عمل وکری, و بل دا اضشحيي وخت راغلي تو خلگود عله 
الصلوة ولسلام څخه پوښتنه وکره د چي سر کال هم د تبر کال قانون دي؟ 
لب الصلوة ولسلامدرته وویل چي بر کال لی يه شدت او سختي 
رر وزو وی و اضحيي 


| ښي نه خوري تاچي مسکینانو ته ښې برخي ورسېږي سپ کال چي پر 
| وړګو فراخي دہ فکلوا وادخروا وتصدقوا او کما قال اب . 
۱ قال (ویتصدق بجلدها) او د اضحيي پوست دي هم خیرات کړي 
ررویش وايي داغه رنگه خل که یی درلودي لما جاء فی الحدیث. 

تال (او يعمل منه الة تستعمل فى البیت؟ او يا دي جور كي 
د اضحيي د پوست خخه یو شی چي په کور کي مستعملبري لکه د ۱ 
اواربدو شی او يا سولاغه یا ستر خوان وغیرها لان الاثتفاع بالجلد غير 


فحرم. 

درواستی وأليسي:- چي په افغانستان کي عادت د خلګو دا و چي 
اضحیه که به غويي وای د هغه څرمن او پوست به يې یو مسکین ته 
ورکاوه او که اضحیه بوزه يا اوښ وای د هغه پوست به یې هم مسکین 
ته ورکاوه» او د بو زې د پوست څخه به یې د شلومبو غړکه جوړه کړه یا 
به یې ژی د کور د پاره جوړ کړی» او که به اضحیه پوسه وای جونکه د 
هغه د پوست خریداران بہخي نه وه او غړکه وغیرہ هم نه خندي جوړېدله 
نود اضحیي د پسه وړۍ به یې خندي وشکولی او د هغو څخه به یی د 
گور بالښت او یا بل شی جوړ کړی او پسه به يې په اور والوایه او تر 
اوس هم دا رواج جاري دي ولاجرح فی ذالك لته انفع لهم تر پوست 
كښلو لما مر من عدم المشتری لذالك, او په پاکستان کي چونکه د هر 
بست که د غوايي وي او که د بوزې او که د پسه وي خریداران يې 
ېخي ډېر دي او د پسو پوستونه وطالبانو ته د مساجدو او مدرسو په 


ےرت و جو 
د طالبان با مساجدو او مدرسو ته ورکول افضل دي تر 
07 لش يعية تتبدل باعتبار العرف والاصطلا ۱ 
الویلوء والاحکام الشریعیة تتبدل ب مار و 0 
معسئفہ:- پوست د اضحيي به قصاب ته په مزدوري کي نه ورکری 
لماورد من النهی عن ذالك بلکه قصاب ته علحده مزدوري ورکړي. 
قال (والافضل ان یضبح اضحیته بيده ان کان یحسر 
الذبع) او ښه کار دادي چی صاحب د اضحيي اضحیه پخپل لاس ذبم 
کري که بي ذبح زده وه لانه علیه الصلوة ولسلام ذبح اضحیته بید, 
المبارکةء او که يې ذبج نه وه زده نو دي د بل چا څخه کهمك وغواري 
لکه عوام د افغانستان او پاکستان چي د طالب العلم څخه کهمای 
غواړي يعني په طالب یا ملا صاحب یی ذبح کوي. 
قال المصنف ,اء ژویکره ان یذبه الکتابی 4 او مکروه دي چې 
جي اضحیه خو یو داسي کار دي چي په هغه کي واب د اخرت سته او 
کتابي اهل د ثواب نه دي. 
سله ‏ که چپري امر ای مسلمان وکتابی ته چی دا زما اضعبه 
راذبحه کړه روا ده ولي د کتابي ذبع خو روا ده, او كتابي که څه هم اهل 
د تواب نه دي لکن په امر د مسلمان نائب دده گرخی کذا فی الهدایه. 
2 ن تدبح کل واحد منهما اضحية الاخر ۱ 
ای منهما ولاز . 
اھ د ضمان علیهما) او که خطا وتل دوه کسان چې هر 


٦‏ اضحیي د پاره پسه راتبولی و نو هر يوه د هغه بل اضحیه ذیح کره 
, دوارو خخه کفایت کوي يعني د دواړو د اضحیي غاړي خلاصبري او 
مان پر يوه هم نسته. او امام زفر ۔عاغد وايي چي د يوه هم غاړي نه 
خلاصيري او پر هر یوہ ضمان د هغه بل د پسه لازم دي والدلالل فی 
الشروح. 


كاب الایمان) 


دا باب دي په بیان د احکامود قسمو 

پوه #عه:- چي ایمان په زور د الف جمع دہ د يمين چي لغوي معنی 
پې قوت دي ځکه راسته لاس ته یمین وايي ولي چی په غالبه خلګو کي 
تر چیه لاس قوي وي. او به شرح شریفه کي په معنا د قسم اخیستو په 
نامه د خدای ## یا پر نفي یا پر اثبات چي هم په دې قسم سره جانب د 
نعل يا د ترك قوي کیږي» واما الایمان په زیر د الف هغه مصدر دی د 
باب د افعال چي په معنا د اقرار او تصا بت دی ار مقابل د کفر دی هغه 
معنا په دې باب کي مقصود نه ده گیا کس ۱ 
قال المصنف راش 0و وس غارس ویمین 
منعقدة ویمین لغو) قسمونه په نیز زموږ يعني د احنافو رح په نیز 
رې قسمه دي چي مصنف يې نومان ذ کر کړه. 


الکذب فیه) نو یمین غموس قسم اخیستل دي پر تبر سوي شی ار 
کار په قصد د درواغو په دغه تہر سوي کار کي. ۱ 

فسافضه:- لفظ د یمین مونث سماعي دي ځکه یی صفات موزن 
راځي. 

فائٰذ۵:- غموس په لغت کي په اوبو کي غوټه کہدو ته وايي او سخت 
کار ته هم وای نو دې یمین ته چي غموس وايي په دې سبب چي یو خر 
ډېر سخت قسم دي او بل دغه قسم سری په ګناه کي ډوبه وي په دې دنیا 
او په اخرت کي په اور د دوږخ کي کما سیناتی لکن چي بېله توبې مر 
سی 

سوه اس :- چي په بنایه شرح هدایه کي وايي چي ذکر د امر ماض په 
متن کي بناء پر غالب دي. ولي که یو سی قسم واخلي والله انی لزید 
وهو یعلم انه لیس بزید فهو يمين غموس. مع عدم المضى فيه. 

تال (فهذه الیمین یائم بها صاحبھا) نو د یمین غموس حکہ 
دادي چي په دې قسم سړی گناہ کارہ کېږي يعني په ګناه کبیرہ سره کم 
فی کتب الفقها د ولي چي ددې قسم په باره كي عليه السلام داسي 
فرمايلي دي فلیتبوء بوجهه مقعده من النار انا ان داؤد بطوله عن 
عمران بن حصین4). 
تال المصنف نف (ولاکفارة فيها الاالتوبة والاستغفار) اد 

7 تو یھ aS‏ 


له 


ریلم او طلب د بخښي د خدای غلا څخه, او امام شافعي گلا وايي جي 
کناره پر لاژمه ده بالفور ولي چي کفارہ خو د پاره د بې حرمتي د نامه د 
خدای ## ده او دې قسم والادا بې حرمتي وکره چي استشهاد یی په 
نامه د خدای ## وکړي په درواغو کي او مور وایو چي د ابن عباس ند 
او د ابن مسعود لہ څخه روایت دي کنا نعد الیمین الغموس من الکبائر 
التی لا کفارة فیهن" یعنی موږ شمیری يمين غموس د هغو کبائرو ګنهو 
خخه چي کفاره پکښي نسته يعني لکه کذب بهتان غیبت وغیره. 

پوہ #ع4:- چي په لفظ کي کنا چي متکلم مع الغیر ده اشاره ودې ته 
ده چي اصحاب کرام ع٭ ټوله پر دې خبره متفق وہ فیکون اجماعا منھم, 
او په بل حدیث نبوي 28 کي داسي راغلي دي خمس من الکبائر التی لا 
کفارة فیها. الشرك بان وحقوق الوالد ین والفرار من الرحف, وقتل 
النفس بغیر حق» والیمین الفاحرة, يعني ددغو ګناهو مالي او بدني 
کفاره نسته بلکه ددې ګناهو صرف او صرف توبه او استغفار علاج دی, 
او یمین فاجره يعني د درواغو قسم هم دغه یمین غموس دي. 

قال ژوالیمین المنعقدة ان یحلف على الامر المستقبل ان 
یفعله اول یفعله) او یمین منعقده دادي چي پر راتلونكي کار قسم 
داخلي چي زه به یې کوم او يا یی نه کوم» چي په عربي دې ته قسم 
اجابیه او سلبیه هم وايي. 


ہوم - چي منعقده یې په دې سبب بولي چي حالف گویا غویه 


کړه کفارہ د کار په کولو او یا نه کولو پوري. 


ا سر دس اس 
ال المصنف بيغ (فاذا حنث فى ذالك لزمته الکفارة) نوی 
دی حانث سو په دغه قسم کي يعني پر خلاف د قسم يې عمل وکری 
یعنی په ایجاب کی سلب وکړی او یا یې په سلب کي ایجاب وکری نو پر 
ده امه ده کفارہ جي بیان بې راسي ان شاء الله تعالی» لقوله لا ولکر 
یواخذ کم ہما عقدتم الایمان" 

قال (ویمین اللغو ان یحلف على امر ماض وهو یظن انه 
کما قال والامر بخلافه) او یمین لغو دادي چي پر تبر سوي کار قسم 
واخلی او دده غالب گمان داوي جي دغه کار داسي دي يعني لکه ما 
چي قسم پر واخستی لکن حال د هغه څخه مخالف وي يعني کار دغسي 
نه وي لکه ده چي قسم پر واخستی. لکه یو سری چي ووايي قسم په 
خدای ٹل دي چي ما يوه میاشت ملا فلانی کار کری دي او دده غالب 
خیال هم دغسي وي. او یا ووايي چي ما فلانی کار يوه میاشت د مخه 
مثلا نه دي کری او حال پر خلاف دده د قسم وي يعني چي دی وائ ما 
کری دي او هغه يې نه وي کری او يا چي ما نه دي کری هغه کار یې 
گری وي. ۱ ۱ 

چو اسه:- چي ذکر د ماض دلته هم پر غالب د یمین لغو بناء دی 
دي چي سری بل خوك د لبري وويني او ووايي چي قسم په خدای 1 
دي چي هغه سری زید دي مشلا او هغه سری عمرو وي داهم یمین لغو 
بعش ضر انتا چي یمین لغودادي چي :مرو 
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یوله جاري وي بېله قصده د قسم لکه واللہ که دا کار وکرم یا والله که دا 
کار پرېږدم» دروېش وايي چي ورته قسمونه په پښتو کي بېخي وہر دي. 

قال المصنف .لد (فهذه الیمین نرجو ان لایواخذ الله تعالی 
ها نو دا رنګه قسم مور اميد و خدای کل ته لرو چي حالف دې په ونه 
نسي لقوله تعالی لا یواخذ کم الله باللغو فی ایمانکم الایه. 

پوښقضه:- چونکه داحکم په قرآن سره ثابت دي نو مصنف بل ولي ۱ 
نرجو وویله او قطعي حکم یې ونه کری ؟ 

شوات:- سبب د حکم د رجاء دادي چي پەتفسیر کي د یمین لغو 
اختلاف دي کما ذکرنا او هغه چي صاحب جوهره وايي چي لفظ د نرجو 
یی تواضعا ویلی دي چندان جواب نه دي ولي چي تواضع خو هر خای 
مطلوب ده او سره ددي چي مصنف عافد په توله کتاب او هیڅ مصنف د 
فقهي هم داشان تواضع نه ده کړې» والله اعلم» دروبش. 

قال ژوالقاصد فی الیمین والمکره والناسی سواء ومن 
فعل المحلوف عليه مکرها او ناسیا فهو سواء) او چي په 
تضده مشیم فا اف خوك په زوره قسم په واخلی او یا په هبره 
قسم واخلی توله سره برابر دي. 

چ اسسه:- چي د ناسي د یمین صورت دادي چي دی ببخي غافلد 
په لفظ د قسم وروسته یی ورپيادسي چي تاخو قسم 


واخستی. 


انث ۵:- د خاطي فی الیمین هم داغه حکم دي. جي صورت ر 
دادي چي یو سری اراده د سبحان الله ویلو لري او پر خوله يې 
ورسی کذا فی العنايه. قال الرسول الله # ثلث جدهن جد وهزلهن چر, 
الطلاق والعتاق, والیمین» او که چا هغه کار چي ده قسم پر اخستی و 
چي زه به یی نه کوم مشلا بل سړي په زوره هغه کار په وکړی او یا یې په 
هېره هغه کار وکری داهم سره برابر دي يعني حانشېږي يا ګناه کار, 
کېږي. 

قال المصنف اٹہ (والیمین بالله او باسم الله من اسنمائه 
کالرحمن والرحیم او بصفة من صفات ذاته کعزة الله وحلاله 
وکبریانه» او قسم په نامه د الله کل چي اسم ذات شریف دي, لک وا 
يا بالله با تا ال > او یا په یو نامه د نومانو د خدای لا لکه والرحمن 
والر حیم او په يوه صفت د صفاتو د ذات دخدای ‏ لکه چي حالف 
ووايي وعزت الله یا وجلال ال .ایا په کبریا د خدای بل دي مي قم 
وي. 

پوه سه:- چي د | )77 ٢‏ ام سے سای 
ا و ی لت کري پر دا سرت فت لے و 
رحیم وغیر ذالك دي, اود صفت معاني که څه هم ډېري دي لکن مراد 
شندي په دې خای کي هغه مصدر دي چي مذ کوره اسماء خندی مشتق 
07 رر ا وت نا 
علم ال وال ی نے یں ہی سے 


58 كتبة القراء2 والتبورد کوئته 


ددوري پہر ۲۲ جلد درم ۴ 
فان ۵:- د تسم د اسم د پاره دا شرط نه دي چي قسم به هغه اسم وي 

ې په عرف د خلگو جاري وي. او په قسم کی د صفت تعرف شرط دی. 

قال المصنف بان (الاقوله وعلم اللہ فانه لایکون یمینا» مګر نه 
را قول د حالف وعلم الله ولي چي داسي ويل قسم نه دي یو په دې سیب 
چي قسم په علم الله سره متاعرف نه دي که خه هم علم مصدر د علیم 
دی او بل په دې سبب چي علم ګاهي په معنا د معلوم راځي لکه په دې 
الله لم یکن حالفا) او که چا قسم واخستی په یو صفت يعني يعني 
مصدر سره چي د هغه څخه فعل مشتق کہدی نه اسم په معناي مذکورہ 
اللهي او سخط اللھی اور ته د دوږخ وايي او هغه قسم په مخلوق دي. 
په جوهره کی وایی جی که چا داسی وویله ورحمة الله دا هم قسم نه دي 
ولي چي د رحمت خخه گاهي جنت مرادبري لکه په دې آیت کي ففی 
مرادبري لکه خلګ چی په وخت کی د قحط المطر وايي خدای پاك دي 
بو ښه رحم وكري يعني باران. وکل ذالك مخلوق انتهی مع الزیاده» 
دروبش. 1 


تال ومن حلف بغیر الله عزوجل لم یکن حالفا کالنبی ویر 
والقرآن والکعبة) او که چا قسم اخستی په غير د نامه د خدای ےر 
لکه چي ووايي چي زما دي په نبي ات قسم وي» او یا ووايي چي زی 
دي په قرآن شریف قسم وي. او يا دي زما په کعبه شریفه قسم وي نو 
هغه سری حالف نه دي. لقوله عليه السلام من کان منکم حالفا فلیحنی 
بالله او لیذر . 

فعافده:- په مذکورہ شیانو قسم اخستل اگر چه قسم خو نه دی, 
چونکه دا درې شیان شرافت شرعي متیقن لري نو ځکه په قسم اخستو 
کي ددغو شیانو حالف گناہ کار نه دي» او که داسي شی قسم وي جی 
شرافت شرعي يقيني نه لري نو په هغه قسم اخستل گناة هم ده لک 
پښتانه چي وايي زما دي په شاه اغا قسم وي او یا وايي چي زما دی په 
غوث الاعظم الد قسم وي او یا ورته داسي الفاظ په قسم کي استعمال 
کړي بلکه په دغه قسمو کي وهابیان حکم د شرك کوي ولی جی ددوی 
په نېز تعظيم د ماوراء الله شرك دي. او قسم اخستل په شي سره خوا 
مخوا تعظیم دي. لکن د وهابیانو د شرك غشي وہر تبره دي حٹی چې 
امت مرحومه غیر ددي د معتقداتو خخه توله هشر کان دی او د ی 
وزارت ته که خو سفر ورین سرد دي يک یرت 


ہنا - جر د ۳ ۰ 
a‏ المرسلین 38 خوك سفر وکړي هغه مشرك دی اعاذنا الله 
من امثال هذه العقائد الزائ 


لست تر( )لم 

پوښنعده:- په شرعي محکمو کي د افغانستان چی موس شاهدان 
نه لري نو قاضي ومدعي عليه ته قرآن مبارك پر مبز د قضا کښېږدي او ۱ 
ره ته قسم په ورگوي او سره ددې چي قرآن مبارك خو قسم نه دي کم ۱ 
نال المصنف رتافد ؟ 

هواه :- قاضي د محکمي دي مدعی عليه ته داسي نه وای چي ستا 
دی په دغه قرآن قسم وي, بلکه داسي ورته وای چي ته داسي ووایه وال 
الله او پر دې قرآن لاس کښيږده دا سری د واللہ بالله څخه نه بېرېږي ولی 
چي د كوچنوالي څخه دی په والله بالله عادت وي صرف د قرآن دلاس 
اښولو څخه ببربري نوشکه که حق جانب نه پر قرآن شریف لاس اردي او 
خان ملامت کړي دا ددوي غایت جهل او نا پوهي او په دین ناخبر تیادہ 
واقهعه:- دروبش وايي چي یو وخت ما په سنخري کي درس کوی یو 
دوه کسه راغله په یو شي کی سره دعوه وه» او یو مدعي او بل منکرو ما 
مدعي ته وویل چي ته شاهد ان لري هغه ويل ياء ماورته وویل چي دا بل 
سری به تاته قسم واخلي هغه منکر وویل چي ته ماته څرنګه قسم اردي 
ماورته وویل چي قرآن شریف به پر دامبز کښېږدو ته به ووایه چې وال 
که دغسي ده لکه زما مدعي چي وايي او پر دې قرآن شریف به لاس 
کښېږدې» منکر راته وویل چي مولوي صاحبه والله بالله که خبره بل ډول 
د« لکه زه چي وایم لکن قرآن والله که واخلم چي دا بسته واله څوك ' 
راکوي بس روان سو. 


صا مکنبة القراء ة والتجو 


ید ڪوئته 


جلد در ۳ 


سر 
واقهه:- بل وخت بيا دوه کسان یو مدعي او بل منکر راغله په یو 
دعوي کي بيا ما ومدعي ته وویل چي ته شاهدان لري ده وویل یا, 
ماورته وویل چي دا بل سری يعني مدعي عليه ته به قسم کښېږدو د, 
راته وویل چي ته څرنګه قسم ورته اږدې ماورته وویل چي دی به پر قرار 
شریف لاس کښېږدي ده راته وویل چي دغه سري زما سره ظلم کری دی 
ته داسي قسم ورته کښېږده چي دده کور ورخراب کړي قرآن شریف به نو 
په ده خه وکړي. ما ورته وویل چي هغه کور خراپی قسم څرنګه دي, د, 
وویل چې دی دي د شاه آغا پر خوا اوه ګامه واخلي او ودي وايي چی 
خبره داغسي نه ده لکه زما مدعي چي وايي نو به یې شاه کور ورخراب 
کړي ما ورته وویل چي دا خو قسم نه دي ده راته وویل چي دا قسم مي 
حق نه دي نو زه ولارم دعوه یی ختم کړه. 
قال المصنف لغ ((وحرف القسم ثلثة الواو کقوله والله والباء 
کقوله بالله والتاء کقوبله تاللہ) او هغه حرفونه چي په قسم کی 
مستعمل دي دري دي چي واو او با او تا دي په هغه مثالو کي چي 
مصنف الد ذکر کړي دي. 
چ اع چي د غه دري حرفه په قسم کي وہر مشهور دي او په 
قران مبارك کي هم مذکور دي کقوله تعالی والله ربنا ما کنا مشرکین 
به عن فول المشرکین یوم القيامة" وکقوله تعالی بالل ان الشرك 


ظلم عظیم" وکقوله حا زک وتا 0+0( -.- 
۰ جل ذکرہ تالله اکیدن اصنامکم حکایت عن قول 


فا ه:- فرق په مابین کي د دغو حرفو دادي چی باء عامه دہ تر واو 
| اوتاء ولي چي باء پر اسم ظاهر او ضمیر دواړو داخلبري نحو حلفت بالله 
حلفت به " بخلاف الواو او التاء فانهما لاتدخلان على الضمیر, او واو 
| بيا عام دي تر تاء ولي چي واو پر ټولو اسماو او صفاتو د خدای ٭٭ 
,اخلېږي بخلاف التاء ولي چي دا خاصه په اسم ذات سره ده چي الله دی. 
ولي داسي ويل کېږي چي واللرحمٰن والرحیم وغیرهما او داسي نه ويل 
كيري چي تالرحمن بلکه تال فقط ويل کېږي الجوهره والدرویش. 

قال (وقد تضمر الحروف فیکون حالفا کقوله الله لاافعل 
کذا! او گاهي حروف د قسم محذ وفبري نو سره د حذ فه سری حالف 
گرخي لک ه سری چي واويي الله زه داسي نه کوم. ولي چی حذف د حرف 
د عادت خخه دي د عربو د پاره د اختصارء هدایه. 

قال المصنف .اډ وقال ابو حيفة تایه اذا قال وحق الله 
فلیس بحالف) او امام اعظم مل وآيي که چا داسي وویل وحق اللہ 
نو دا سړی حالف نه دي. 


۵3 لسسه:- چي دا قول دامام محمد .لد دي ولي چي حق د خدای 
# پر بندګانو دادي چي دده عبادت به کوي او شرك به نه کوي نو گویا 
۱ داسړی داسي وویل والعبادات لافعلن کذا او دا خو قسم نه دي. او امام 
۱ د خدای گل دي نو گویا ده داسی وویل واللّه حق آہ. 


1 . سے 
تال (ولو قال اقسم او اقسم بالله او احلف او احلف بالل او 
اشهد او اشهد اللہ فهو حالف او که یو سری صرف لفظ د او 
ووایه, او یا یی داسي وویل احلف فقط او د یا یې وویل احلف بالل اور 
يې يوازي اشهد ووایه او يا یی اشهد بالله ووایه نو دا سری حالف دی, 
په هدایه كي وايي لان هذه الالفاظ مستعملة فى الحلف وهذه الصیفۃ 
للحال حقيقة وتسعمل فی الاستقبال بقرينة فجعل حالفا فی الحال یعنی 

لعدم قرينة الاستقبال والشهادة یمین, كما قال الله عز سلطانه يعني فى 

حق المنافقین قالوا نشهد انك لرسول اللہ ثم قالو اتخذوا ايمانهم جن 
یه يعني ان المنافقین ما حلفوا صراحة بل قالوا نشهد فقط فجعل 
ذالك يمينا منهم. > انتهی مع زیادہ درویش. 7 

قال المصنف ,تاشد. «وكذالك قوله وعهد الله وميثاقه فهر 
یمین او علی نذر او نذر اللہ او داغه رنګه یمین دي د سړي دا 
قول وعهد الله وميشاقه او داغه رنګه یمین دي علی نذر او نذر الله 
لقوله جل ذکرہ واوفوا بعهد الله اذا عاهدتم ولاتنقضوا الايمان فجعل الله 
۱ العهد یمیناً والمیشاق بمعنی العھدء > جوهره او په ابو داؤد کي حدیث 
۱ نبوي ال دي چي عليه السلام وویل من نذر نذ نذراً ولم یسم فعلیه کفارة 
| یمین وکذا خرج هذا الحدیث ابن ماجه کلاهما عن ابن عباس ظ٭. 
| فال لوان قال ان فعلت کذا فانا یه ودی او نصرانی او 
۱ مجوشی او مشرك او د کف کان میت ار که سړي وویل که مادا 


فلار 
ئی کر مین نوي يهږدي ‏ اوی نصراني یم اويا مجوسي يماد 
ا مكتبة الفراء ۰ والتجوید كوئته 


| 

پا مشرك یم او یا کافر یم دا ټوله الفاظ یمین او قسم دي, نو که پر 
مستقبل کار يې دغه الفاظ استعمال کرہ نو پر ده کفاره سته کی خان 
کی او که يې پر تبر سوي کار دغه الفاظ استعمال کره او هغه 
کار ده کری وء نو یمین غموس دی. و حکمه قد مر مگر کافر کېږي نه 
په دې یمین غموس کې. 

ف رۇش وايسي :- چي چونکه مذکورہ الفاظ په پښتو کې وہر رواج 
دي نو بايد د دې پوره تحقیق وکړل سي. هغه دا دی چي محمد بن 
٦‏ وايي چي سری دغه 0 ۰ ) 
کړي نو دی په کافر کېږي. ولي ده تعلیق د کفر په هغه شي وکړئ چي 
هغه فی الحال موجود سوی دی معنأًء فکانه هو کافر و امثاله والاصع 
انه لم یکفر. 
ذروبش وايسي - چي دغه سړي چي دا الفاظ وویل عقیدہ یی دا وه 
چي په داسې الفاظو سری کافر کېږي» نو دی په صورت د غموس کافر سو 
او که یې عقیدہ نه وه» نو نه دی کافرء وهذا مما افتی به فی‌المجتبٰی 
الزغیره, لکن د هغه سره د کبیري گناہ څخه نه دي خلاص, او په بحر 
لرانق کي وايي چي صحیح دا ده چي دغه الفاظ ویونکي که په دې خبر و 
جي دغه الفاظ د یمین دي يا منعقده یا غموس لکه دفقهي شريفي علماء 
جي خبر دي نو په ماضي يعني غموس کي نه کافر کېږي البته ګناه کبہرہ 
* آو په منعقده يعني مستقبل کی که حانث سو کفاره یمین پر مه ده او 
که یې خان نه کی حانث نو د کفر او کفاري دواړو څخه خلاص سو لکن 
دغه الفاظ د مسلمان د پاره نازہبا دي» او که دا سری په دې خبره جاهله و 
لات مکنبة القراء ة والتجوید کوئته : 


چې دا الفاظ د یمین د پاره دي بلکه د هغه دا عقیدہ وه چي په دغو الفاز, 
سره د غموس په صورت كي سری کافر کېږي او د منعقده به صورت کی 
هم سری کافر کېږي نو د غموس په صورت کي خو دستي کافر سو اور 
منعقده په صورت کي په وخت د حنث کافر سو لانه لما اقدم علی الحنن 
علم انه راض بالکفر والرضا بالکفر کفر. 

درویسش وایسی:- جي وہر کتابونه د فقهي شريفي پر دغه فتوی 
ورکوي والله اعلم بالصواب. 

حاصل داچي دغه الفاظ د مسلمان د پاره لوي خطر دي بايد چی| 
امسلمان د دغسي الفاظ خخه پرهبز وکړي او خپل ایمان په خطر کی وانه 
چوي. 

قال المصنف بان وان قال فعلی غضب الله او سخطه فليس 
بحالف ) او که سري وویل چي پر ما دي غضب د خدای او یا سخط د 
خدای ا وي نو دی حالف نه دي. ولي چي سخط او غضب خو عذاب ته د 
خدای ل وايي نو کویا ده داسي وویل چي پر ما دي عذاب د خدای غل وي 
او داسي لفظ خو قسم نه دي. 
" قال #وكذالك ان قال ان فعلت کذا فانا زان او شارب خمر او 
اكل الربوا او اکل المیتة) او داغه رنگه حلف نه دي که سړي داسي 


یل > که ما | و مر مه 2 ۱ 
رھ د کار وکړی نو زه زنا کار یم او یا شراب خورونکی یم او 


سد" ره ہم او یا د مرداري خوړونکي یم ولي دا ټوله خو ګنهونه دي اد 
مرتحب د ګناه خو کافر نه دی او اکا دې- . . مه 

ي او اکل د ميتي خو په وخت کی د مخمصي 
تہ ۱ 


ہے مت جلد دریم ٣‏ 
وا هم دي ۰ رڈ MC‏ اتا 
ونکی ه زنا یم یا د شراب چښلو وغیره نو ددي حکم لکه د مخ د د مستلي 
رې يعني زه به بهودي یم | ہ على الاختلاف المذ کور انفاً۔ 

تال (وكفارة الیمین عتق رقبة یجزی فیها ما یجزء فى 
نهار او کفاره د یمین ازادول دي د مريي يا مينخي. او کافي ده په 
کناره یمین کي هغه رقبه چي په کفاره ظهار کي کافی ده کما مر هنالك. 
تال فی البنایه چي په کفاره کي د ظهار مسلمانه رقبه او کافره رقبه نر او 
ږځه لوي او کوچنی گرده روا | و کافی دي نو په کفاره کي د یمین هم ګرده 
كافي دي» او په دوارو سترگو روند ندي روا او چي دواره لاسونه یې پري 
اوي او یا دواري پښې يې پري وي نه ده كافي» او چي یو لا او یود پښه یې 
پر يوه طرف پري وي او یا شل وي هم نه ده رواء او که یی یو لاس پري و پر 
بوه طرف او پښه یی پر بل طرف هغه روا دي او په يوه سترگه روند او یا 
جي يو اس يې یا يوه پښه یې پري وي هغه په دوارو کفارو کي روا دي. او 
په کونړ کي اختلاف د مشائخو سته لکن صحیح دا دي چې روا دي انتهی 
مع الزیادت درویش. ۲ 

. قال المصنف بش وان شا ا ظا میا کے کاواس نوی 

لما زاد وادناه مایجوز فيه الصلوة) او که یی خوښه ويد حالف نو 
یو رد ےت که زاره لکن ببخي 
«سیده جامه به نه وي. هر يوه ته دي جلا جلا جامه ورکړي. او یا بالاتر 


ادت )نر( گسسسحڈ بد درم٢‏ لے 


هغه او کمه درجه د جامې هغه ده چي لمونځ پکښي روا وي يعني عورت ر 


پټ وي. 


دروہش #ایسي:-چي په انشاء کي اشاره ودې ته ده چي په دې کفاں 
کی ترتیب شرط نه دي. 


نس ۵ اسحه: - جي صاحب جوهره وايي چي نو قمیص دي لکن نه اجزا, ۱ 
دده على العسوم نه ده صحیح ولي چي قمیص د پنجابیانو یار 
هندوستانیانو یا د بلوخانو یا د بعض قندهاریانو یا د هراتیانو وغيرهم 
کافی نه ولي په هغو قمیصانو سره ستر د عورت نه کېږي» بلکه قمیصان د 
عربو او د هلمندیانو او د روزگانیانو د طالبانو قمیصان كافي دي. او 
صاحب مجمع الانهر وايي یا ازار يعني لنګ لکن دومره وي چي د نو څخه 
لاندي زنګنونه پکښي پټ سي, او دی وايي يا دي پټو وي لکن په پټو د 
اشمال پر ډول لمونخ روا دي نو بايد دغونه غټ پټو ورکري او هغه جی | | 
صاحب جوهره وايي چي پرتوګ يوازي کافي نه دي دا خبره د متن څخه ده 
تال امام محمد .غد چي پرتوګ کافي دي ولي چي لمونځ يوازي په پرتاګه 
کي روا دي. لکن کفایت ددې جامه هلته دي که يې نر ته جامه ورکول او 
يې ښځي ته جامه ورکول نو سره ددغو جامو به پورنی هم وركوي ولي 


که 


سر ددې عورت دي او لځ سر یې لمونخ نه دی روا بلك ټوله عورت خایونه 
به د ښحي وريتوي. 


۰ 


قال المصنف .تاش وان شاء اطعم عشرة 
(کفارة الظهار) او که يې خوښه وي لسو مسکینانوتہ دی ډو 
ری په کفار ظهار کي چي ورکرہ کېږي. 

پوه سه پني ده وه کاسه د اوربشو یا د جوارو یا د خرما او 
نیمه کاسه د غنمو یا د اوړو وهر مسکین ته ده. 
مدساطه:- قیمت ددغو شیانو وهر مسکین ته جلا جلا هم کافي دي 
مک که لس کسه مسکینان مبلمانه کړۍ غرمه ربا دووی 
ورکړي په هغه دول چي حالف یې په کور کي غرمه او ماښام خوري د هغه 
سانه درحه. قال الله تعالی من اوسط ماتطعمون اهلکم". 
رظ مره وی تقو د کح پر خان ت ول مک کن رر 
ورکوي. کذا فی البنایه مع الزیادت ونقص. 
شتابعات) او که يې پر يوه ددغ درو شیانو قدرت ته درلودي نو دی 


وی ورکړي 


رې روزي ونسي پرله پسی, او امام شافعي اين وايي جي تتابع شرط نه 
اي بلکه دده خوښه ده کې پیوسته نسي او که یی سره جلا جلا, دی وايي 
تي په قران مجید کي خو صیام مطلق ببله قیدہ د تتابع راغلی دی, قال 
می الهدايه ولنا قرائة ابن مسعود نه چي هغه داسي دي صیام ثلثة ایام 
سشتابعات" او قرات د ابن مسعود # لکه خبر مشهور دي چي زیادت په | 


:. 


۶ن پر روادي کما تقرر فی کتب الاصول. 


جلد در ۳ 


ایند | 

تال المصنف باضه فان قدم الکفارة على الحنث لم یجزہ) ار 
که حالف کفارہ د مخه تر حنث ورکره هغه کفایت نه کوي. 

قال المصنف باغ ومن حلف على معصیة مثل الا یصلی او له 
یکلم اباه او لیقتلن فالانأحنث نفسه ویکفر عن یمینه) او که چا 
قسم واخستی پر ګناه باندي يعني چي زه به یې کوم که هغه ګناه کبيره 
وي او که صغیرہ وي» لکه چي داسي وويايي چي زه به لمونخ نه کوم, او 
یا د پلار سره خبري نه کوم. او یا فلانی سری وژنمء یانور ورته ګنهونه 
جي زه به زنا کوم یا لواطت او یا لمونځ په جماعت نه کوم وامثال ذالك 
کثیرةء نو پر دې سري لازمه ده چي خان دي په قسم کی حانث کړي او د 
قسم کفارہ دي ورکړي. فی الهدایه لقوله عليه السلام من حلف على | 
یمین او مقسم عليه ورای غیرها خیرا منها فلیات بالذی هو خیر ثم 
لیکفر عن يمينه» ولان فيما قلنا یعنی الحنث تفویت البر يعنى عدم 
الحنث الى جابر وهو الکفارة ولاجاہر للمعصیة عند انتهى. 

رې ټاليي:- وايي چي ډېر عوام کالانعام چي ورته قسم واخلي او 
بو عالم ورته ووايي چي ته دا قسم پر ځان مات کړه یعنی ځان حانث کړه او 
کفارہ ورکړه. جاهل ورته ووابي چي څرنګه به قسم پر ځان ماتوم دا خو ګناه 
ده. عذر از ګناه بدتر" او عجبه خو لاداده چی بعض حاهلان امامان و هغه 
سړي له چي ورته فسم یې اخستی وي ووايي چي خه بې عقله پر ګناه کولو 
شم سته»يعني دا قسم پر گنه بيخي صحیح نه دي يعني کفاره نسته 
بکښي. نو پر داسي ملا صاحب بايد سری هغه متل تېر کری چې غلبېل 
کوزې ته ويل ستا خونه لوي سوری دی :۰ 


قال المصنف الد (واذا حلف الکافر ثم حنت فی حال الکفر 
او بعد اسلامه فلا حنث علیه) او که قسم واخستی کافر او با 
حانث سو په حال کي د کفر او یا وروسته تر اسلام حانث سو نو پر دہ 
حنث نسته يعن کفارہ نسته. دلیل یی دادي چي کافر اهل د یمین نه 
دي» ولي د یمین انعقاد د جهته د تعظیم د اسم اللہ دي. او سره د کفره 
تعظیما لاسم الله صورت نه لري, او نه کافر اهل د كفاري دی ولي کفارہ 
خو عبادت دي او په عبادت کي نیت ضرور غواري نو کفاره د کافر نه 
ده صحیح لکه لمونخ او روژه, کذا فی الجوهره. 

نال المصنف هل ومن حرم على نفسه شیئاً مما یملکه ولم 
بکن محرما علیه؟ او که چا حرام کری پر ځان باندي یو شی د هغو | 
شیانو خخه چي دده په ملك کي وه نو هغه شی دده په وینا نه حرامبري 
مثلا یو سري دا سي وویل چي دغه زما جامه پر ما حرام کی زه واغوندم. 
او یا دغه ډوډۍ پر ما حرامه ده کی زه وخورم او یا مثل ددغسي الفاظو. 
پوه #حعه:- چي مصنف تا دغه لفظ ووایه ممایملکه ولي که هغه 
شی دده په ملك کي نه وي نو دی په دغه وینا کي صادق دي. دلیل د عدم 
حرمت يې دادي چي هغه شی د سړي ملك وي خدای خا ورته حلال کړی 
دی» نو دی نه سي کولی چي د خدای کل د حکم په مقابل کی بل حکم 
وکړي. 

قال فان استباحه فعليه کفارة یمین ) او که دغه سري معامله د 
مباح د هغه شي سره وکړه مثلا هغه جامه یی واغوستل او يا یی هغه 
ی وخوره نو پر ده کفارہ دیمین لاره ده. حاصل دا چي تحریم د حلال 


: سپ ۲ 1 سس 
یمین دي. قال الله تبارك تعالی يا ايها التبی لم تحرم ما احل اللہ لك الى 
ان قال تحلة ایمانکم الایه" ددې ایات شان نزول په طویل ی کی ز 
بخاري شریف او په نورو کتابو کي دحدیث شریف داسي ذکر سوي دی 
جي آنحصرت چَه د بعض ازواج مطهرات رضی الله عنهن حجرو ته به د 
مازدیگر د لمانځه وروسته ورتلی» او هغې مبارکي ته څه عسل چی د 
پلار ګني د خوا راغلي وه اقا ته به یی ورکوله او ده مبارك خوړله چی 
طبعا د تا وہر وښ وه نو بعض نورو آزواجو مطهراتو مشوره ورته وکړه 
جي د هري يوي کور ته چي ات ورسي هغه دي ورنه ووايي چي تا مغافر 
خورلي دي چي يوه بد بويه ژړا د يوې درختي دہ نو خکه دي د خولی د 
مغافر بوي خي خير قصه کوتا هرې يوي چي دا خبره و اق ته وکړه ده 
مبارك ورته وویل چي ما مغافر نه دي خورلي بلکه د قلانۍ په کور کی 
مي عسل وخورله او د اينده د پاره پر ما عسل حرام دي» نو دا آیت نازل 
سو او خدای ۶ دی امر کری په تحلة ایمانکم" په عبارت. يعني په قسم 
کي ځان حانث کړه او کفارہ ورکړه. نو ددې کبله تحریم د حلال یمین دی 
00 ھ+/)/ 
رهس وایسی:۔ چي نه تفصاإ ددې شان نزول په بخاری شریف کی 

مطالعه کړه. : 1 
اسف لد (فان قال کل حلال علی حرام فهو علی 

اد ال . ۱ ! 
م والشرب آن ینوی یر ذالك) او سو داسي ویل 


چ ی فر حال ی پر ھا ای ی 3 
پر ما حرام دي. نو دغه : رن شیاه 
پوري مربوط دي ولی تسم د خورلو او چښلو په شیانو 


بي ##صود په قسم اخستو کي خو د سری قصد 


,اوی چي زه به خان نه حا 


لاتصرافه عند عدم الزوجة اليهاء او امام زفر لش دا قسم پر عموم ظاهر 
حمل کوي نو ځکه دی وايي چي څرنګه چي حالف د قسم څخه فارغه سو 

تال ومن نذر مطلقا فعلیه الوفاء به) او که جا نذر کړه روژه او 
يا ختم د قرآن او یا نور مطلقا يعني شرط يې نه کری ورسره ذکر مثلا 
داسي يې وویل لله علی ان اصوم شھراً نو پر ده باندي وفا په نذر سره 
راجب او مه ده. 

قال المصنف ۵ لوان علق نذره بشرط فوجد الشرط فعلیه 
الوفاء بنفس النذر4 او که یو چا مربوط کری ندر په یو شرط سره مثلا 


داسي يې وویل چي که زه خدای 16 ددې ناحوړۍ څخه جوړ کوم نو پر 
لس ورځي روہ نذر ده او هغه شرط موجود سو يعني دی د هې 
ناجوری څخه جوړ سو نو پر ده لازمه ده وفا په تفس منذر يعني لس روژې 
به نسي يعني په کفارہ د یمین نه خلاصبري» عنایه دروہش. 

تال وروی ان ابا حنفیة بل رجع عن ذالك وقال اذا قال ان 
لا ڑا فعلی حجة اوصوم سنة او صد قة ما املکه اجزء عن 
ذالك کفارة يمين وهو قول محمد رلاب ) او د امام اعظم راش 
څخه روایت دي يعني په غير کي د ظاهر الروایت چي امام مرحوم رحو 
وکره د مخني قول څخه. او وه يې ويل که چا وویل که ما فلانۍ کار 
وکری نو پر ما حج لازم دي» او يا د يوه کال روژي لازمي دي. او یا ټوله 
هغه شیان چي زما په ملك دي هغه خیرات دي نو په ټولو دغو صورتو کي 
د قسم کفاره کافي ده او دا هم قول دي د امام محمد اغ ء يعني په کفارہ 
یمین سره د نذر د عهدې څخه خلاصېږي لکن په هدایه کي وايي چې دا 
لته خلاصېږي په کفارہ يمين سره چي شرط داسي شرط وي چي سری 
وجود د هغه نه غواړي ملا لکه چي ووايي که ما د زید سره خبري 
وکړې.ولي په داسي قول کي معنا د منع سته يعني زه د زیدسرہ خبري نه 
کوم او یمین خو هم د پاره د منع دي فهو بظاهره نذر وفیه معنا الیمین نو 
د سیل اختيار دي که د يمين وخوا ته میل کری یعنی کفاره یمین 
درگوي او که ایفا په نذر کوي. بخلاف ما ۲0022218182۳ 
7 مرضی فعلی کذا نو په دي کی اما بالنذر 


سس مکنبة القراء ‏ والتجوید کوننه 


سر ۲۳۷ 
خواه مخواه لاہ ده ولي چي معنا د یمین چي منع دہ په دې خای کی نسته 
ولي چي دا قائل وجود د شفاء المرض غواري نه منع كما لایخقی. ' 

قال المصنف .لډ ومن حلف لایدخل بيتا فدخل ألكعبة او 
لمسجد او البیعة او الکنيسة لم یحنث؟ او چا قسم واخستی چي 
زه خوني ته ته داخلبپم نو د كعبي شريفي خوني ته داخل سو او يا مسحد 
نه داخل سو او یا بعيي ته د نصاراو داخل سو او یا کنیسه ته د بهودو 
داخل سو په قسم کي نه حانثبري ولي چي لفظ د بیت په عرف کي هفي 
خوني ته وايي چي د شپي تبرولو د پاره جوړه سوي وي, او کعبه شریفه ' 
امتح قح او کنیسه ددغه مطلب د پاره نه دي جوري سوي 
بلکه د پاره د عبادت جوري سوي دي که خه هم شپه تبربدل خو په دغو 
مقاماتو کي ممکن دي» ه .در. 

تال ومن حالف ان لایتکلم فقرء القرآن فى الصلوة لم 
یحنث؟ او که چا قسم واخستی چي زه به خبري نه کوم نو ده قرآن شریف 
ووایه په لمانخه کي نه حانثبري ولي چي قرآن په لمانخه کي کلام نه ہلل 
کېږي. 

ڈرؤسش وأيسي:- چي داغه رنګه دی حکم د تسبیح او د الله اکر 
وغير ذالك مما یقرء فی الصلوة يعني نه په حانثېږي ولي په حدیث مبارك 
کي راغلي دي ان هذه الصلوتنا لایصلع فیها شیئ من کلام الناس وانما 
هى التسبيح والتھلیل وقرائة القرآن" د مصنف عافد د قید څخه د فى 
الصلوة دا معلومېږي چي قرآن شریف خارج الصلوة ووايي حانثبري او يا 


تسبیح يا تھلیل یا تکبیر خارج الصلوة ووايي نو هم په حانشېږي ولي چې 


تدوري پیر : 
په غير کي د لمانخه دی حانث بلل کېږي. او بعض مشائخ وايي چی ر 
مذکورہ شیانو سره خارج الصلوة هم نه حانشېږي ولي چي په عرف کی 
زموږ ددغو شیانو ویو نکی ته متکلم نه وايي بلکه قارء القرام یا سے 
یا مکیر یا مهلل ورته وايي وهو الصحیح كما فى الجوهره وغیرها. 

قال المصنف به ومن حلف لایلبس هذا الثوب هو لس 
فنزعه فی الحال لم یحنث وان لبث ساعة حنث) او که يوه قم 
واخستی چي زه دغه جامه نه اغوندم او حال دا و چي دہ اغو تې وه نو 
يې فی الحال وکښل نه دي حانث او که یې یو گری درنګ او ځنډ وکری 
او بيا یې وکښل نوحانث دي. خلافا لزفر ناخ والدلائل فی الشروح. 

88 #سه:- چي د ساعت خخه ساعت زماني متعرف نه دي مراد بلکه 
مراد معنا لخوي ده. يعني یو گری تر قسم وروسته یې شروع په نزع سه د 
جامي دستي ونه کړه نو حانث دي فافهم. 

قال (وکذالک اذا حلف لایرکب هذه الدابة وهو راکیها فنزل 
فی الحال لم یحنث وان لبث ساعة حنث) او داغه رنګه حکم دي 
جي سری قسم واخلي چي پر دې دابه به نه سپرېږم او فی الحاله خندي 
راکنسته سو نه حانشېږي» او که یې یو ساعت درنګ وکی په کښته کبدو 

بسا نو حانث دي. لان البقاء على اللبس فی المسئلۍ الاولی والبقاء 
على الركوب فى المسئلة الثانية لبس ورکوب, وقد حلف على نفی 
اللبس والركوب. 


قال لومن حلف لایدخل ھذہ الدار وهو فیها لم یحنث 


با د : 7 : ۰ 
پټ فیها الال بدخل) او که جا قسم واخستی چي زه 


وا سرای ته نه داخلہپم او دی په هغه سرای کي و نه حانتبری چ 
ېني په هغه سرأی کي تر هغه وخته پوري چي دی د رای هه ارت 
ږ بېرته داخلېږي» نو کې داغسي وکرہ نو حانث دي. ۱ 
پوه #ععه:- چي قباس خو دادي چي په قعود سره دی حانث سی لان 
زږوام على الدخول كابتداء الدخول وقد حلف عنه. والدلیل على 
(يسئلة المتن ان الدخول فى الدار نوی امر دی لادوام له لته انفصال مر 
۱ الخارج الى الداخل» + در. 

قال المصنف ,تال ومن حلف لایدخل الدار فدخل دارا خرابا 
لم یحنث؟ که چا قسم واخستی چي زه دار ته نه داخلېږم يعني تعبیر د 
داريي نه وگری بلکه جنس دار يې ذکر کری. نو دا سری داخل سو یو 
خراب سرأی ته يعني د چا د استوګني صالح نه و نو نه حانشېږي ولي 
انسمونه محمول پر عادات دي» نومراد دده په یمین کي معتدبه مراد دي 
چي خلګ پکښي اوسېږي يعني صالح د اوسېدو وي, او خرابه سرای خو 
د اوسېدو نه دی. مثال ددې دادي چي یو سری قسم واخلي چي که زه 
تمیص واغوندم اخر ده قمیص لنګ کری نو نه حانشېږي ولي مراد لبسن 
معتاد دي. جوهره. 

فال ومن حلف لایدخل هذه الدار فدخلها بعد ما انهدمت 
(صارت صحراء حنث) او که چا قسم واخستی چي زه دغه معین 
رای ته نه داخلېږم» نو دی هغه معین سرای ته په داسي وخت کی داخل 
د چي هغه سرای نرہدلی و او صرف صحرا وہ نو دی حانث دي. ولي ده 
اي بقعه د سرای معلومه کړه نو قسم دده په بقعه پوري د هغه تعلق لري 


کس 


کا جلد درم ٣‏ 


او نوم د دار بی هم فی الجمله باقی دي 
فلانی د سرای دی فبحنت. 

قال المصنف ,د ومن حلف لایدخل هذه البیت فدخل بعر را 
انهدم لم یحنث؟ او که چا قسم واخستی چي زه نه نوزم دغي خوني ز 
نو دی هغه خای ته د خوني وروسته تر نړېدو داخل سو يعني چي ص 
ګرځېدلې وه نه حانثېږي. ولي چې بیت هغه خای ته وايي چي شپې 
پکښي تېرېږي په صحرا کی عادتا شپې نه تېرېږي» او که يې دېوالونه 
ولاز وه صرف بام يې نړېدلی و ہیا حاتلېږي ولي چي صالح د شپې تېرېدو 
دی کذا فی الهدایه. 

فال ومن حلف ان لایکلم زوجة فلان فطلقها ثم کلمھا حنٹ) 
او که چا قسم واخستی چي زه د فلاني د مايني سره خبري نه کوې نو 
فلاني هغه ماینه طلاقه کړه وروسته حالف خبري ورسره وکړې نو دی 
حانتبپي په دغو خبرو لکن دا حکم هلته دي چي دا قسم پر يوه معینه 
ماینه چي آشاره یې هم ورته وکره قسم واخستی ولي چي د زوجه فلان نوم 
پس له طلاقه هم پردي باقي دي اكرچي طلاق بانن يې ورکری وي 
قال ومن حلف ان لایکلم عبد فلان او لایدخل دار فلان 
فاع فلان عبده او داره ثم کلم العبد او دخل الدار لم یحنث) اد 
ته چ قسم راخستی پر دې چې زه به خبري نه کوم د فلائي د مريي سره 
۵ به داخلہوم سرای ته د فلائي نو هغه فلاني مریی خرڅ کری او با 


ریا : یه 


سے تسس 
رای خرخ کری؛ وروسته حالف خبري وکړې د هقہ 
| یل سو وهغه سرای ته نو نه دی حائث. 

پوه سه:- چي دا قول د امام اعظم نال او امام ابو یوسف رلښږ دی, 
| امام محمد لته وايي چي حانشېږي, دلیل د قول د شیخینو دادي چی 
| ريي او يا سرای د سری مبغوض عادتاً نه وي نو گویا ك 
دام ملك فلان باق فيهما وقد خرجا عن ملكه بالبیع فلم يبق المقصود 
الحلف فلا يحنث» بخلاف مسئلة الزوجة فلان لان الزوحة يقصد 
| لمعادات والموالات بالذات والاضافة الى الزوج انما هی لتعریفھا لالان 
زات الزوج مبغوضه فاذا طلق الزوج الزوجة المذ کورة فذات الزوجة 
البفوضة للحالف باقية فیحنث بکلامها. 

ذرواسشی #ايسي:- چي چونکه په دلیل کی د قول د امام محمد ,تا 
طول و نو خکه ما نقل نه کړی» نو هدایه یا نوري شرحي د قدوري مطالعه 
اکری ان شنت. 
نال (وان حلف لا یکلم صاحب هذا الطیلسان فباعه ثم کلمه 
حنث) او که سړي قسم واخستی چي زه به د صاحب سره ددغه کمر بند 
خبري نه کومء نو هغه سړي دغه کمر بند خرڅ کری او حالف وروسته 
ري ورسره وکړې نو دی حانث دي» ولي چي طیلسان خو د بغض شی ته 
اي نو اصلي بغض دده خو د صاحب سره د کمر بند دي» نو پسله خرڅېدو 
څخه د کمر بند مبغوض ددہ باقي دي نو گویا ده داسي په اشاره سره 
یل چي قسم په خدای گلا که زه ددغه سړي سره خبري وکړم. 


مريي سره او یا 


تسچ ۰ ۳ 2 5ک 

قال (وکذالك اذا حلف ان لایکلم هذه الشاب فکلمه بىر 
شو نت حنث) او داغسي حکم دی که یو سړي قسم واخستی 
چيا ره ریپ یش په کرو نو و شوه رگ وگ 
پس له دې څخه چي هغه ځوان سپین پری سو نو دغه حالف حانث دي, 
ولي چي حلف په مشار اليه پوري مربوط دي ولي وصف چي شاب دی پر 
مشار اليه كي لغو دی او مشار اليه خو پس له سپین پر توبه هم باقی دی 
فیحنثه بتکلمه هدایه. دروېش. 

تا ال نی ۸1 وان حلف لا یاکل لحم هذه الحمل فصار 
کشا فاکله حنث؟ او که چا قسم واخستی چي زه ددغه وري مرن 
خورم نو هغه وری مږ سو نو ده يې غوښي وخوړې نوحانث دي ولي چې 
ولي چي د حمل او وري غوښي د کبش تر غوښو بالادي او مفيدي د بدن ۱ 
د پاره دي نو حمل والي باعث د قسم نه دي. 
| که چا قم واخستی چي زه ددې درختي څخه د خورما خورك نه کوم نو 
ددې قسم څخه مراد مېوه د ځورما ده. 

فسالده:- هره درخته چي مہوہ دارہ وي لکه د انگورو تاك یا د سو 
درعلدو نال دالكد چي ری ہے میدن 


تدوري پښو = 


رج 


افستی د خورك د #مي یا د ناجو وغیر و 
پنی درختي واقع کېږي. 

یو #سه:- چي اراده د مبوي یا د قیمت مجاز 
رسب او اراده د مسب د ۵. 


دي د ثبيلي خخه د ذکر 


باکل من هذا البسر فصار 
رطبا ناکله لم یحنث وان حلف لایاکل بسرا فاکل رطا لم 
بعنث وان حلف لایاکل رطا ناکل ساد تا سے ور 
اى حنيفة باش 1 او که چا تسم واخستی چي زه به خوراك نه کوم ددې 
وره ځورما څځه نو هغه بسر پخه خورما سوه او حالف وخوره نه 
تاسببي» ولي یمین چي تعلق ونسي په یو نامه سره می هر 
ین باقي دي او په زوال د هغه نامه زائلبري او د مابین خخه ختم کېږي. 
نودلته خو ده قسم اخستی دي پر نامه د بسر هغه نوم خو اوس زائل سو د : 
الب په نوم سو نو ځکه حالف حانث نه دي 

پوه مد کي صاحي و ی ی ی 
په یو ذات پوري ونسي او هغه ذات موصوف په پوه وصف سره ول 
مناد دسر گر خیدی نینوی زد هله رم پرری وبا 
دک هغه وصف بدل سی نو حنث نسته لک په مانجن فیه چې حالف 
۱ خرما چي موصوف په بسریت سره دي.او وصف د . 


دای ګ خُبداء و د بعص خلگو تروه مبوه نه ده 


خوښه. اکاک و دہ ره 


يعني پخه خورما نه دی حانث. 

پوښقه:- ددې مسئلی او د مخکنۍ مسئلي څه فرق دي ؟ 

خسواب: - په مخکنی, مسئله کي بسر معرفه او مشار ر اليه و او په دې 
۱ نله کی نکره او غير مشار اليه دي > ودلیل هذه المسئلی, ایضا دلیل 
سآ پشبرفتذکرو وتامل. نو ہہ وس ہج 
و جو رو شي سد 
اما م اعظم بنا > وس رف رو وسر یت 
کے سے ی وی ١‏ ہہ مب ا 
په بسر مذنب کی معنا د رطب سته. 
تال المصنف باد ومن حلف لایاکل لحما فاکل لحم سمك ل 


| یحنث؟ او که چا قسم واخستی چي زه به غوښي نه خورم» اوبیا یې د 
ماهې غوني ي وخورلي نه حانثہري. 

۱ سسوالىی:- د ماهي غوښو ته په ة قرآن مجید کي لحم ويل سوي دي. قال 
جل سلطانه' ' ومن کل تاکلون لحما طريا میں سو ٢‏ 
د غوښو نه حانثېږي؟ 


وړی 


ضواب. ما قال صاحب الهدایه الد چي د لحم حقیقت هغه غو | 
بدي چي د 7نا کبپي او سماك وینهنهلري ولی حی وینه لرونگي 


۱ شی په اوبو كي استوګنه نه سي کولی. او که یې وينه درلودی نو بې ذبح ته 
و د ۰ :- . 9 
قال ولو حلف لا يشرب من دجلة فشرب منها باناء لم يحنث 
حتی يکو منها کرھا عند ابی حنيفة تاب ) او که چا قسم 
۱ واخستی چی زه به د دجلې خخه اوبه نه چښم» او بیا ده اوبه د دجلي خخه 
په لوښي کي اوبه راواخستي او وې چښلې نه حانثبري تر هغو چي په کرعه 


سوه اسه :- چي کرعه داده چي ځوله پر اوبو کښېږدي او وې چښي نه 
يې په لونسي کي راواخلي او نه په غبرګه کي لکه عادت د بعضو باد یه 
نشینانو چي دی په نبز د امام اعظم غږ . 

8 #عه:- چي کم حقیقت چي مستعمل وي که څه هم مجاز پر ډېر وي 
په استعال نو امام اعظم ور هغه لفظ پر حقیقت حمل کوي. لها الاش" 
او په نبز د یارانو مجاز متعارف اولی دي تر حقیقت نادره او دا هم مذهب 
دي د انمه ثلاثه رحمهم اللہ په مانحن فيه معنا حقیقی د من دحلة داده 
چي د شرب صبدء يې دجله وي او دا معنا مستعمل هم ده لکه د بعض | 
ا کذخه هم تدره ده او معنا مجازي دادهچي ا و ډلی وچیس 
په غبرګه او یا په لوښي سره او دا معنا شائع ده نو د امام اعظع ندب 
نیز په کرعه سره حانشېږي فقطء په معنا مجازي نه حانثبري, او د یارانو 
په نیز په معنا مجازي حانثبري نه په کرعد, او بعض فقھاء په دې قسم کي 
"موم مجاز کوي يعني مراد د حالف چښل د اوبو د دجلی دي په هر ډول 
جي وي. 


سم 
قال ومن حلف ان لاپشرب من ماء دجلت فشرب منها بانا, 
حنث) او که چا قسم واخستی چي زه به اوبه د دجلې نه چښم او بيا یی رر 
لوښي کي وچښلې حانث دي. ولي چي د لوښي اوبه ځو,هم د دجلې او 
دي. 
له ه:- چي حنث په دې صورت کي په فا دي. او په صورن کي 
د کرعي هم حانثېږي کما لایخفی. 
قال المصنف اغ ومن حلف ان لایاکل من هذه الحنطة فاکل 
من خبزها لم یحنث٤‏ او که چا قسم واخستی چي زه ددي غنمو خخه 
خورك نه کوم» نو په ډوډۍ خورلو د هغو غنمو نه حانثيري. 
به س4:- چي دا مذهب دی د امام اعظم ملد وی دی حقیقت چی 


مستعملوي تر مجاز اولی دی, او خودي غنم ځو هم خورل کېږي په عرف 
کی يعني چي یا په اوبو کي وه ایشول سي چي په پښتو کې کوچه بولي او 
به لبي بې خولې ته اچوي او خوري يې. اويا غنم پر تبخي پر اور باندي 
کړي چي په پښتو کي 


قال المصنف راش (ولو استفه کما هو لم یحنث؟ او که 
کره هغه وره نه حانشېږي. او بعض مشانخ وايي چي په خورلو د عین وړو 
هم حاننېږي. لکونه حقیقت وان لم تکن مستعملة لکن په عنایه کی واي 
جي صحیح داده چي نه حانثبري لکونه حقیقة مهجورة. ۱ 
شروش #أعي:- چي فتوی پر قول د عنایه ده. 
نه قائم حنت) او که چا قسم واخستی چي دی به خبري نه کوي د فلانی 


قال ولو حلف ان لایاکل من هذه الدقیق فاکل من خبزه 
حنث) او که چا قسم واخستی چي زه به ددغو وړو څخه خورك نه کوم, نو 
یی ډوډۍ د هغو وړو وخوره حانث دي يعني په اتفاق د امام اعظم رواش او 
یارانو ولي خورك د خودي وړو ھیخ معتاد نه دي بلکه یو اندازه ضرر لري 
نو گویا حقیقت يې متعذر دي نو خود مجاز ته تک کېږي چي ډوډۍ ده 
کما تقرر فی اصول الفقء حتی که یو سړی په تکلیف سره د هغو وړو نه 


سا و ده خبري ورته وکړي په داسي حال کي چي هغه سری په داسی ئ 
ئي د يعني نژدې و چي دده خبري يې اورېدلې وای مګر هغه پيد و پر 


ه یې واورېدې نو دی حانث دي. 


فسات ۵:- دا مذ کوره مذهب دی د قدوري رش او ددې تصحیح امام 


سرحسي ۳9 هم کړې دں دلیل یی دادی 


چي ده خو خبري ورته وکړې او د 


'خه وږو ته هم ورسېدلې لکن په پوه نه سو په سبب د خوب. او د مبسوط 


سار لحة 
قال شی محمع الانهر وهو المختارء وفی | بل وز د 
ا ون نهسي نو داسي کلم دی لکه ي 
وت د لبري خخه د هغه سری سره خبري كوي او هغه یې اواز نه 


اوري او ویش وي. 

قال وان حلف ان لایکلمه الاباذنه فاذن له ولم يعلم بالاذن 
حتی کلمه حنث؟ او که چا قسم واخستی چي دی به د فلاني سره خبري 
نه کوي. مگر که فلانی ماته اجازه د خبرو کولو راکړي» نو فلاني د خبرو 
کولو اجازه ورکره لکن حالف په دغه اجازه خبرنه و يعني د حالف په غیاب 
کې اجازه وکړې وه نو حالف سره د عدم العلم بالاجازه دده سره خبري وگري 
نو حالف حانث گرخي. 

وة لسه:- چي دا مذ هب دی د امام اعظم او دا امام محمد رحمهم اللہ 
5 و امام ابو یوسف تلاڼډ وايي چي حالف نه حانثبري. والدلائل الفریقین 

فی الهدايه وشرح العنايه علیها ولطولها ودقتھا وعدم لياقتها لحال 
المبتدین لم اوردها. 

قال واذا استحلف الوالی رجلا لعلمه بکل داعر دخل البلد 


نهو علی حال ولايته خاصة) او که قسم ورکری يو والی چي په 
اصطلاح د پاکستا 


۱ يې ګورتربولي یو سري نه يعني چی به جاسوسي بي 
مقر کری و دې اک چي ته ہما خبروی په هر مقسد د . نار 
| و غله. او خسث عببت سړي چي ښا ته داح 

متس 2ك 


لوړه وکړه نو دا قسم محمول پر حال د ولایت د والي دي. ولي چي د والي 
غرض دفع د شر د داعر د شار او د ځان څخه. نو چي ولایت دده ختم سي 
أ بيا نو دی ذمه دار د ښار نه دی او نه داعر په ده کار لري. 
پعؤة عه:- چي ختم د ولایت دده په موت دی او یا په موقوفه کولو دده 
| د حکومت د خوا څخه فی الظاهر الروایت, او که هغه والي یووار معزول 
سو نو یمین خو ختم سو نو که والي مذکور بېرته والي سو قسم نه 
راگرخي. جوهر. ۱ 

قال المصنف عافد ومن حلف ان لا یرکب دابة فلان ف رکب دابة 
عبده الماذون لم یحنث٤‏ او که چا قسم واخستی چي زه به پر دابه که 
آس وي او که خرء د فلائي سړي نه سپربرم. نو حالف پر دابه د مربی د فلا 
ئي چي هغه مريي ماذون بالتجارت و سپور سو په قسم کي نه حانثبري, 
او دا هم په هغه صورت کي چي د حالف رکوبه د مريي د دابي په نیت نه 
وي» او که یې رکوبه د مريي د دابي په نیت کي وه نو بيا حانث دي 

فا2 0 :- دا مذ هب دی د امام اعظم لته . 

شروبسضی #اجي:- چي په دې مسئله کي ډ پر تفصیل سته چي په هدایه 
او په شرحو کي د هدایې موجود دی 

قال ومن حلف ان لایدخا. هذه الدار فوقف على طحي او 
دخل دهلبزها حانث) او که چا قسم واخستی چي دی به نه داخلېږي 
دغه سرای ته. نو دی ودربدی پر بام د هغه سرای, او یا د هغه سرای ودالان 
له داخل سو نو دا حالف حانث سوء ولي چي یو خوك چي د یو سرای پر بام 
لا وي په عرف کي هغه سری داخل الدار بلل کبري وبناءالایمان م 
وس رتا كنبة القراء ة والتجوید كوئته 


العرف. لکن په دهلېږ کي چي په اصطلاح کې کوټه یا بېټك بولي تفصیل 

ادي که دا کوټه لوه وه چي شپه سری پکښي تہرولی سوی خو حانٹہری 
۳ داسي کوټې په قریو کي د مېلمنو د پاره وي او په ښارو کي د مزدور 
با دپیردار د پاره وي نو داخل د هفي کوټې داخل د سرای بولل کہری 
عرفا» | و که د شپې د تبربدو نه وه نو د هغې داخل نه دی حانث بلکه را 
کویه صرف د يوه سري د ناستي د پاره ده. 

شاف -:٥‏ دا تفصیل هلته دی که دهلېز د ننه د سرای د لويي دروازي نه 
وي. . او که په داخل کي د د لوي دروازي د سرای وه بيا حتما حانث دي که د 
هلېز لوي وي | و که کوچنی كما لایخقی كذا فی الجوهرة والزياة من 
الفقس. .او دلیل د اولي مسئلې اي وقوف علی السطع الدار» دادی چم 
سطح جزء د دار ده. . ولي چي دار نوم دی د هغه خای چي لوي دبوال پر 
راگرخبدلی وي والسطح منه لان العلو والسفل کلاهما مما اهات به 
الحدار. عنايه .او ددی سبه کے معتکف و بام ته د مسجد وخبژي 
اعتکاف يې نه فاسد پري هد ایه. لکن هذا عند المتقدمین خلافا 
للمتاخرین والتفصیل فی در المختار وحاشية الطحطاوي عليه تر كته 
بحال الطول. 

فال وان وفف فی طاق الباب بحيث اذا اغلق الباب کان 
ځا رجا لم یحنث) او د که چېري ودرہدی حالف په تاخچه کی د دروازې په 
رک ای دروازه به وترہ سوه طاق د باندی پاته کہدی 
ي چي دا دروازه د پاره د ساتلو د سرای وما فيها 
دی 


83 إا : 
قال المصنف ران ومن حلف ان لایاکل الشواء فهو على اللحم 
دون البازنجان والحرز) او که یو چا لوړه وکړه چي دی به نه خوري په 
غوړو کی سور سوی شی, نو دا قسم دده محمول دي پر سري کړي غوښو 
باندي چي غورمه يې بولي نه پر سرو سوو بانجنرو یا جروزو ولي په نیز د 
مطلق ذکر د شو الحم مشوي مرادېږي په عرف كي اما که په نیت کي د 
حالف سبري کړي اګۍ وې يا مشوي بانجنر وه بيا د هغو په خوراك 
حانثبرري. کذا فی الهداید. ۱ 

قال المصنف عافد ومن حلف ان لایاکل الطبیخ فهو على ما 
یطبخ من اللحم؟ او که چا قسم واخستی چي دی به پخ کری شی نه 
خوري» نو دا قسم يې واقع کېږي پر پخ کرو غښو. اعتباراً للعرف وفی 
القیاس يحنث فی اللحم وغیره من المطبوخات, دلیل ه مسئلي د متن 
دادي چي د مطلق مطبوخ علی النار خو اراده ممکنه نه ده ولي جي 
جوشانده جلاب خو هم پر اور پخېږي او د هغو په خوراك خو اتفاقاً نه 
حانشېږي. نو متعارف مطبوخ ته یمین راجع دې يعني چي په اوبو كي پر 
اور پخي سي چي غوښي دي. مجمه الانهر. 

قال ومن حلف ان لایاکل الروس فیمینه على ما یکبسه فی 
التنانیر ویباع فی المصر؟ او که جا قسم واخستی چي دی به نه خوري 
سرونه, نو دا قسم د هغو سرو د خورلو څخه دی چي په تنور کي داخلبري 
او هلته پخېږي لکه د پسو سرونه. د غويو سرونه, او يا د سہرلیانو 
سرونہء چي په ښار کي خرڅېږي. ولي د ملخ سر که څه هم سر حقیقی, دی 
مګر هغه نه په تنور کی داخلېږي او نه په بازار کي خرڅېږي» نو چې د 
سے مکتبة القراء ‏ والتجوید كوئته 


ےہ اراده متعذ ره ده نو مراد مجاز متعرف دی چي مذ کوره سرونه دی 
کذا فی العنایه. ۱ 
پسوت سه:- چي په جامع صغیر کي وايي چي د مذ کوره قسم څځه مرا 
چي قسم يې واقع دی پر سرو د پسو او بزو فقط انتهی. صاحب هدایه 
وايي چي دا اختلاف د دلیل د لاري نه دی بلکه اختلاف د عصر او رواج 
دی, يعني په زمانه کی د امام اعظم راغ رواج د بقراتو او د اغنامو د سرو 
دوارو و . او په عصر کي د یارانو عرف او رواج خاص په غنمو کي و. ففی 
فال المصنف :ئا (ومن حلف ان لایاکل الخبز فيمينه على ما 
یعتاد اهل البلد اکله وخبزا فان اكل خبز القطائف او خبز الارز 
بالعراق لم بحنث٤‏ او که چا قسم واخستی چي دی به ډوډۍ نه خوري, 
نو دا قسم دده محمول دی پر هغه ډوډۍ چي عادت يې لري اهل د ښار 
دغه حالف د بادامو ډوډۍ وخوړل او يا د ورجو ډوډۍ په عراق کی نه 
عانئېږي. ولي چي دغه دوه قسمه ډوډۍ په عراق کي رواج نه دہ, بلکه 
کا حظور والشعیر هو المعتاد فی اغلب البلدان نی که دغه حالف به 
e‏ ای چي دغه قسم ډوډۍ ددوي خورك وہ 
7 برد وہ ند کي و لکه په غلمینه ډوډۍ په سور 
هم حانشېږي البته په هلمند کی په | 


د به ښار کي و مثلا يوازي په غا 1 


وربشینه نه حانثہری, او که د 
ډوډۍ حانثہرٍي. 


سے 
فسان ۵:- عادات د خلگو په مرور د زمانو بدلبري والمذ کور بیان 
المعتاد فی الزمان القدیم. 

قال المصنف .غد ومن حلف ان لایبیع او لایشتری او لایواجر 
فوکل من فعل ذالك لم یحنث* او که چا سوگند وکری چي زه به شی 
نه خرغوم او یا يې نه رانسم, او یا مثلا سرای به په کرایه نه ورکوم» نو 
بيايي بل سری وکیل کری په بیع یا په شرا یا اجاره. او وکیل دغه کارونه 
وکړه نو حالف نه دی حانث, ولي چي ددې عقودو تعلق په فاعل پوري دی 
نه په امر پوري. مثلا تسلیم د مبيعي او قبض د ثمن وغیرهما من احکام 
هذه العقود كما فى کتب الفقه در ه. 

قال ومن حلف لایجلس على الازض فجلس على بساط او 
علی حصیر لم یحنث* او که چا قسم واخستی چي زه به پر مخکه نه 
کښېنم نودی کښېنستی پر کمبله او یا پر بوریا وغیرہ نو دی نه دی حانث. 
دلي چي جالس پر مځکه عرفا هغه سری بولي چي دده او د مځکي تر منځ 
حائل نه وي» او دلته خو کمبله یا بوریا حائل ده. 

فافش ه:- دا قسم احتمال د موبد لري او د موقت هم. لکن د موید په 
صورت کي عدم حنث وہر نادر دی. او په موقت کي يې برء يعني عدم 
حنث ممکن دی. 

۵8# سه:- چي اغوستلي کالي د حالف تبع دده دی عرفا نو هغه حائل 
نه بلل کېږي. ۱ 


تال ومن حلف ان لایجلس على سریر فجلس على سریر فوق, 
بساط حنث) او که چا قسم وکزی چي دی به پر چار پائي نه کښېنيء نو 
دی پر داسي چارباني کښېنستی چي پر هغه باندي مشلا سترنجي وغیر 
اواره وه نو دی حانث دی ولي چي په عرف کي دغه سړي ته جالس السریر 
وايي وقد مر ان مبنی الایمان على العرف العام. ۱ 

تال المصتف بان وان جعل فوقه سریر آخر فجلس عليه لم 
یحنث؟ او که یې پر هغه چار پاني بله چار پاني سربہرہ کښېښول او پر 
هغه دوهمه چار پاني دی کښېنستی نو نه حانشېږي. 

سوه #عته:- چي دا عدم حنث په هغه صورت کي دی چي چار پاني 
معرفه کړي مثلا ووايي چي على هذا السریر. او که چېري سریر پر خپل 
نکارت پاته وي نو بیا حانثبري ولي پر مطلق سریر خ وکښېنستی» ج» در. 
تال #وان حلف ان لاینام علی فراش فنام عليه وفوقوه قرام 
حنث؟ او که سړي لوړه وکره چي دی به نه بيد پږي پر فراش يعني پر نالۍ 
باکور بچه. نو دی بيده سو پر هغه فراش چي سربېره پر هغه فراش رجاعي 
وه نو حانث دی ولي چي رجاعي تبع د نالی, ده نو گویا پر نالی, بیده سو. 
فسافضه:- بوا سه:- چي د فراش خخه فراش سس دی یعنی پر دغه 
نالۍ» قال في العنایه بقرینه قوله وان جعل فوقه فراشا اخر لایحنث» ولي 
که مراد مطلقفراش وايي نو په صورت ثاني کي به هم حانت رای 
ران مل فوقه فراشا اخر فنام علیه لم یحنث) او 
سس نی لال زاره کرد و پر موس بے مال بیده 


سو نه حانشېږي ولي چي دوهمه نالي خو مستقله نالي دہ تبع د هغه بلي 
نالۍ نه ده لان الشى لایتبع مشله. بخلاف القرام لاثه تبع لامحالة. 

قال ومن حلف بیمین وقال ان شاء الله متصلا بیمینه فلا 
حنث علبه؟ او که سړي قسم واخستی يعني هر قسم چي و که پر نفی و او 
که پر اثبات وي او متصل په قسم پسي داسي ووايي ان شاء ٭ اللہ نو بيا هيخ 
حنث پر ده نسته يعني که څه هم هغه کار وکړي چي ده قسم خندي اخستی 
و ولي ان شاء الله آه» چي پر هر کلام داخله سي د کلام حکم پورته کوي. 

در رسول الله 28 خخه روایت دی من حلف علی یمین فقال ان شاء الله 

ذروبسشی وایسيی:- چي ددي مسئلي سر او راز دادی چي په علم اصول 
فقه او په نحو کي وايي چي تر هغو پوري چي د شرط تحقق او وجود نه سي 
معلوم جزاء نه واقع کبري. مثلا سري مايني ته وویل ان خرجت من الدار 
فانت طالق" نو تر هغو پوري چي خروج د دار خخه متحقق نه سي طلاق نه 
واقع کېږي» نو بنا على هذا په دې یمین چي سری ان شا ء الله تعالی وویل 
خو د خپل حنث په مشیت او اراده پوري د خدای چ مربوط او وجود د 
مشیت آلهی جل سلطانه خو نه دی معلوم نو حنث هم نسته, فوائد ان ¿ شاء 
الله وشرط د ویلو په رفع د د حکم. 

۵۵ پسه: - چي شرط د ان شاء ء الله ویلو اتصال دی په کلام سابق پوري. 
ویدل عليه الحدیث المذکورء ولي په حدیث مذکور کی د فقال لفظ راغلی 
دي او په ټولو کتابو کی دا وايي چي فاء عاطفه د پاره د تعقیب بلا فصل 
ده او د تعقیب معنا دا نه ده چي د کلام سابق او ان شاء الله تر من به 


متکلم ساه لانه كاري بلکه معنا یې داده چي تاخیر په ویلو کي د ان شاء 
الله نه کوی مثلا په خورك یا نورو خبرو او کارونو ځان نه اخته کوي. 

فواف- تسم اخستل یا ماینی ته طلاق ورکول یا مريي ته حر ويل یا د 
جا سره وعده کول چي وفا بالوعد واجبه ده. نو دا ټوله په ان شاء الله پہ 
شرط م ذکوره چي مقید سي حکم نه پر مرتب کېږي» يعني قسم نه واقع 
کہري او طلاق دماینی نه واقع کېږي» او د مريي ازادي او حریت هم نه 
اتم کېږي. اد په وعده خلافي کی ته ګناه کاره کېږي الی خر ذالك مر 
الفواند. " 

ذرولسشی وایسی:- چې کاشکي خلکر دغه مبارکه کلمه په خپلو دغو 
خبرو کي متصل ویلای د ډېرو بلاوو خخه به خلاص وای کما ذکرت بعض| 
امنلتها. 

د ضضذا ور شهایسته:- رايي جي يوه ورخ يوه سری د خره د رانیولو د 
پاره د کوره خخه سهار وختي د گنج وخواته روېۍ په جبب کي واچولي 
روان سو یو بل سري په مخه ورغلی. ورته وې ويل چي فلانیه دا سهار 
وختي چبري روان يي؟ ده ورته وویل چي خم گنج ته خر رانسم, هغه بل 
سری ورته وویل چي ان شاء الله به دي ويلي وای» خره رانيونکي ورته وویل 
جي د ان شاء الله ویلو خه ضرورت دي روپی, مي دادي په جېب کي دي او 
خر په ګنج کي دی. خير خو سری گنج ته ورسبدی یو خر یی بیع کری بل 
ىر یې بیغ کری اخر چي یو خر يې خوښ سو او قیمت يې سره فیصله کری؛ 
ا چي جېب ته اس کری چي خاوند ته د خره پيسي وركري روپی, کیسه بر 
۱ کو سب ناامیدہ د ګنج خخه د کور پر خوا راروان سو پر لاري بیا 


| يو بل سری په مخه ورغ 
۱ اف سز بی فلاز دا دونده وختی چہري 
ووک د دونده وختي جوم 


0807 ےت ر وف ن شاء دوش مي 
٣٦٣۲‏ وت ء الله ما ويل خر به رانسم ان شاء الف وین تسار 
راڅخه یو وړې ان شا ء الله اوس بپرته کور ته ځم ان شاء الله. 

نو مور باید پوه سو چي داسي ان شا ء اللہ په درد نه خوري بلکه قبل 
الفعل باید سری ان شاء الله ووای يي او تفویض د کار کولو و خدای غلا ته 
وکړي. 

قال المصنف عافد (وان حلف ان لایئتینه ان استطاع فهذا على 
استطاعة الصحة دون القدر45 | و که چا قسم واخستی يعني په داسي ی 
صورت کي چي یو چا وده ته داسي وویل چي ته به زما کرہ راځې مثلا: »نوا 
ده په قسم ورته وویل چي زه به ستا کرہ درځم که مي په طاقت پوره وه نو دا 
قسم دده محمول دی پر طاقت د صحت يعني چي په بدن جوړ وي» نو که په 
بدن جور او روغ و او نه ورغلی په قسم کي حانث دی» او قدرت نه دی 
مراد چي توله اسباب د تک بی برابر وي. وتفصیل القدرة المذکورة فى 
شرخ العقائد النسفیة. 

قال المصنف برلا وان حلف ان لایکلمه حينا او زمانا او | 
الحين او الزمان فهو على ستة اشهر وکذالك الد هر عند ابی 
پوسف ومحمد رحمهم له تعالی) او که چا لوره وکرهچی زهبه ‏ 
فلاني سره خبري نه کوم حیناً او زماناً يعني حین او زمان یی نکره ذکر کړه 
یا الحین یا الزمان يعني الزمان والحین یې معرفه ذکر کره نو دا لور 
پر شپږ مياشتي واقع کېږي» يعني که په د ننه كي د شپږو میاشتو يې 


یس سس مکنبة القراء 4 والتجوید کوئنه موم 


خبري ورسره وکری نو حانث سو والالاء او داغه رنکه حکم دی د لفظ د 
الدهر په نہز د امام ابو یوسف او امام محمد رحمهم آلله. 

دروہش واي :- جي په مذکورہ مسئله کي ډېر تفصیل بیان دی چې په 
ھدایه, عنایه او شرح الاقطع کي ذکر دی که دروبش هغه تفصیل رانقل 
کړي يوه ورقه به ډ که سي سره د هغه چي مبتدیان نر او ښځي به هیڅ فائده 
پروا نه خلي» او پوه کسانو ته مشکله نه ده چي شروح مذ کوره مطالعه 
کړي. 
قال ولو حلف ان الا یوکلمه ایاما فهو على تلثة ایام او که چا 
سوگند ياد کي چي دی به د چا سره خبري نه کوي ایاما يعني نکرہ لفظ یې 
ووایه. نو هغه قسم پر درو ورخو محمول دی اعتبارا لاقل الجمع. 

پسو۵ دسه:- چي که سری داسي وویل چي ایاما کثیرہء امام اعظم .اغ 
دا محمول بولي پر لضو ورځو. او یاران یې محمول بولي ديوي هفتې پر 
ورحو 

قال المصنف بلع #ولو حلف ان لایکلمه الایام فهو على عشرة 
ایام عند ابی حنیفة .لډ وقال ابو یو سف ومحمد رحمهم الله 
علی ایام اسبوج؟ او که چا قسم واخستی چي دی به د فلاني سره خبري 
نه کوي الایام يعني معرفه بالام لفظ یې ووایه. نو قسم يې محمول دی پر 
اسو ورځو په نیز د امام اعظم ناد او په نبز د یارانو د يوي هفتي پر | 
ورځو. والتفصیل الدلائل للمذهبين فى العنایه. 


روعش وایسی:۔ ۔ ف ا : 
مخصوص دی کما ١٢‏ نو اس و دد زبه پوري 


ابی حنيقة عافد وقالاابو یوسف ومحمد رحمھما اللہ فھو علی 


SS 
وس سو شنتو يعني ند و په نیز د ام اعظم را‎ 
پرلس مياشتي باندي محمول دی. دلیل دامام اعظم زر دادي چی لفظ‎ ۱ 
د شهور چي جمع دی مراد خندي نهایت د مطلق لفظ الجمع فی الشهور‎ 
وهو عشرة اشهر. او یاران وايبي چي په عرف کی مراد‎ 
میاشتي د کال دي چي دولس (۱۲) دي کذا فی العناید.‎ 
قال ڈولو حلف لا یفعل کذا ترک ابدا) او که چا سوګند وکری چی‎ 
یرھت نی کار نه كوي. نو په هفه کار تر ده نه كوي ولی د نفي لاچي‎ 
به قسم کي راسي نو چونکه نفي په زمان دون الزمان سرد مقید نه دی, نز‎ 
ددہ قسم هم مقید په زمانه پوري نه دی نو د پاره د تابید دي.‎ 
فل المصنف بلا (ولو حلف لیفعلن كذا ففعله مرة واحدة بر‎ 
ار بې هغه کار وکری نو په قسم کي صادق سو یعني قسم خلاص سو ولی‎ 
د اثبات د پاره یو وار کافی دی.‎ 

قال (ولو حلف لاتخرج امرئته الاباذنه فاذن لها مرة واحدة 
اخرجت ورجعت شم خرجت مرة اخری بغیر اذنه حنث ولا بد مه 
دا څخه مګر زما په اجازہ, نو ده يوه پلا اجازہ ورکړه او ماینه يي دده په 


د کورہ څخه ووته |, 
کنبة 


دشهور خخه 


نه 4 ته ابا وروسته هغه ماينه د | 


وه یله اجازې د میرہ, نومېږه په قسم کي حانث سو. او چاره تم 
بکی زره اجازې څخه د میم هر وخت چې د گورہ وزي. دلیل دیں 
امن ې دادی چي د نحوي په کتابو کي وايي چي لفظ د با ء چي حرف جر 
دی د پاره د الصاق د دی يعني جوت والی نو گرب | مېړه وویله چې د ماینی 
هروتل د کورہ څخه به جوت زما د اجازي سره وي» نو چي یو پلا بېله 
جازي ووزي مېړه په قسم کي حانث سو. 
تسه : - که دمېړه په نیت کي په وخت کي د قسم یو وا ر اجازه وه. نو 
نیز د خدای ا دی په دوهم وار وتو کي د ماینی بپله اجازي حانث نه 
.لکن چونکه د دا یو احتمال دده د قسم دی نو په قضا ء کي د قاضي دی 
حانث دی. لكون الاحتمال المذکور خلاف الظاهر كذا فی الهد ای 
قال ٹوا ن قال الا ان اذن لك فاذن لها مرة واحدة فخرجت ثم 
رجت بعد بغیر آذنه لم یحنث؟ او که مېړه داسي وویل چي الااذن 
نو مہرہ خو یو وار د وتو اجازه ورکره, او دا ووتل او بېرته راغله او بل 
ا تي ورد یلد از ورک اود ووتل او پت لب 
الصاق مېړه نه راوړه بلکه اذن مطلق يې ووایه او هغه اذن مطلق خو حاصل 
سو نو قسم دده پای ته ورسېدۍ. 
قال المصنف .شر ولو حلف ان لایتغدی فالغداء ء هو الاګل من 
طلوع الفجر الى الظھر والعشاء من صلوة الظھر الى نصف 
جل ولسحور من نصف الیل والی طلوع الفجر) او که چا قسم 
ۀ سی چي زه به غدا نه کو دا غدا 
د راختو څخه یا ۲ ر عدا هغه خورك ته وایی چی د سپېدو 
ج پر سم بوري وي او عشاء د ماپښين تر لمانخه 
#كنبة القراءة والتجوید کوئتہ 


وروسته بيا تر نيمي شپي 
کېږي بيا تر سپېدو پوري. 
روا رھ ارہ کے مصنف بل مجازبالحذف دی يعني دري 
قایه مضاف محذوف دی فی قوبله فالغداء يعني اکل الغدا.. ول 
روا و دل منيو ات TT‏ و وی وا 
حم چی کر 2 کی و یا سخورتر قشم پر وزیا و 
حالف دی او غداء يا عشاء او یا سحور هغه طعام ته وايي چي په دغو 
اوقاتو کي خورل کېږي او د حالف فعل نه دی بلکه د حالف فعل خو اکل د 
طعام دی په مذ کوره اوقاتو کي» نهایه دروبس. 
اف :- پوه سه:- چي غداء او عشا او سحور هغه طعام ته وایی چی : 
عادتاً مرتیا خندي مقصود وي, او د هر خای او وطن په اصطلاح پوري اړه 
| لري هدايه. . 
۱ #احععطلنه:- نو که وطني سري د شداء خخه قسم واخستی او بیا کې 
شيدې وچښلې نه حانثېږي ولي چي د وطني خلگو غداء شيدي نه دی, او 


پوري وي او سحور د نيمي شپې څخه شروع 


که حالف د صحراء مالدار و نو د سيدو په چښلو سره حانثبری له غداء 
ئی حقهم. عنایه. ۱ ۱ 
لااو محیط کي وايي که چپري حالف تماري سری و نو مراد 
غدا خخه خوراك ډوډۍ ده له العرف فی القمصار . و که ون ریا 
(خوړله او یا یې شيدې وچښلې حانث نه گر ي» او که سړی د کلو او قریو 
٣ک‏ د بيا په خورلو د خورما هم حانشېږي کذا فی البنایه. 


یتفگ معتبة القراءة والتجوید مکونته . 


فسافث ۵:- په عنایه کی وايي چي شرط د حنث دادی چي تر نیم نس به 
خواره بالاخوري, او که یې يوه يادوي ګولې وخوري نه حانشېږي. 
بسوه اس4:- چي غداء عشاء او سحور د هر وطن په عرف پوري اړه 


لري. 


لري, او پښتانه نه دغه الفاظ استعمالوي او نه یې په معنا پوهبري بلکه 
کی ديم ی الصا جا ری ی ونت یی کي 
جائي چښلې د چائي د ډوډۍ په خورلو سره حانث دی او که یی داسی 
قسم واخستی چي زه به د غرمې ډوډۍ نه ځورم نو چونکه د غرمې ډوډۍ 
په پښتنو کي په مختفو اوقاتو کي خوړل کېږي بعض پښتانه یې د ماپښين 
تر لمانځه د مخه خوري او بعض يې وروسته تر لمانځه خوري» او داغه 
رنګه که چا لوړه وکړه چي زه به د ماښام ډوډۍ نه ځورم» په هغه دودی کی 
هم د پښتنو رواجونه مختلف دي بعض پښتانه یې د او غو 
محه خوري او بعض یې وروسته ځوري نو حالف د هر قسم چې و دده عرف 
ته اعتبار دی. 1 
ال المصنف بد (وان حلف لیقضین دنه عن قریب فهو على 
د دون الشهر وان قال الى بعيد فهو اکثر من الشهر) او که چا 
٢‏ ساد نس بت 
سر کم تر میاشتي محمول دی يعني کی تر میاشت پوری یا بالاتر 


نے 


"2 


کي مکتبة القراء ‏ والتجوید کوئنم 


ج لے 


فرویسش وايسي:- چي دغه درې سره خو عربي دي په عربو پوري اړه [ 


ې زمانې پوري ورکوم نو | 


کچ 


سور بر تھا کی لو ريس ورن 
وروسته پور ورادا کوم نو هغه محمول پر بالاد میاشتي محمول دی. 

پا ا چي په اول صورت کي بلکه په دوهم صورت کي هم حکم 
21 کور دی چي د حالف به نیت کي پورهزمانهنه وي او که یی په نیت 
کي یو نیت معین و فهو على ما نوي کذا فی الجوهره. 

فسا 0:- په دوهم صورت کي حالف نه حانشبري هر وخت کي پور | 
ورکری ولي چي بالاتر مياشتي خو پای ته لري». درویش. 

قال المصنف رواش ومن حلف لایسکن هده الدار فخرج منها 
بنفسه وترك فيها اهله ومتاعه حنث) او که جا قسم واخستی چي | 
دی به په دې سرای کي نه اوسېږي نو دی پخپله د هغه سرای څخه ووتی او 
کور والااو عیال او د کور سامان يې په هغه سرای کي پریښول نو دی په 
قسم کي حانث دی, ولي سری په عرف کي په هغه خای کي او سہدونکی 
بلل کېږي چي دده اهل او عیال او متاع البیت اورې وي سره ددي چي 
سری اکثرہ د ورځي په بازار کي تېروي. او که یې قسم د اوسہدو څخه د 
اي محلې اخستی و د هغه حکم هم دده د اوسېدو څخه د قسم اخسشو 
په شان دی» کذا فی الهدیه. 

قال المصنف بء ومن حلف لیصعدن السماء او ليقلين زا 
لحجر ذها انعقدت یمینه وحنث عقیبھا4 او که جا قسم واخستی 
کي ای به آسمان ته خېژي. او یا به دغه ډبره سره زر گرخوي قسم خو يې 
مح دی لکن دی حانث دی وروسته تر فراغ د قسم فی الحاله. 


| تدوري بو ۴ جلد درم ٣‏ 

پسؤڈ اسه:- جي د قسم د موس E‏ 
او امکان د هغه نوکه سړي داسي قسم واخستی چي زه به اجتماع د 
2027 کوم او يا ارتفاع د نقیضینو كوم وغير ذالك من الممتنعات 
والامکان. او په مانحن فيه ختل و اسمان ته خو متصور او ممکن بلکه 
واقع دی لکه په حدیثو مشهوره وو کي د بخاري بلکە په ټولوصحاحو سته 
وو کی بلکه د نورو صحیح کتابو د احادیثو ختل د انحضرت ق په لیلة 
المعراج کی وه آسمان بلکه وه اسمانو ته ثابت دی» او داغه رنګه ګرځول د 
ډبري سره زر په کرامت سره متصور او ممکنه ده» نو چي قسم صحیح سو 
او دغه کار د حالف د قدرت خخه وتلی دی نو خکه فعلا دی حانث دی» او 
بل دلیل دادی چي غرض د حالف له قسم سره خو یو کار پر ځان واجبول 
دي او دا قانون دی چي ایجاب د بنده پر ایجاب د خدای ج قياس دی. 
خدای نل پر بنده هغه شی واجبوي چي د بنده څخه یی تصور کپدلای سي 
او قدرت د بنده پر هغه کار شرط د ایجاب انتهی نه دی خکه په هر شیخ 
اي روزه فرض کړې ده که څه هم دی قدرت نه پر لري مګر تصور یې 
کسی تاچي شع فاني چي روژه نه سي برای عوض د روژي چي 
تد“ دہ وربي کړی. په قسم کي هم چي بنده پر خان ایجاب د یو شی وكي 
عو د يې په قدرت نه و پوره لکه په مانحن فيه کی عوض ده هغه 


7 ما و ۰ 
کار چي کفارہ ده ورد > هذا فر ۱ : 1 ې 
0 ردې کي ماف الهدایه وغیره ه ۹۰ ٦‏ 


دري سر ۳۷۵ جلد درم ٣‏ 

قال المصنف لغ ومن حلف لیقضین فلانا دینه الیوم فقضاه 
نم وجد فلان بعضها زیوفا او بنهرجة او مستحقة لم یحنث 
الحالف؟ او که جا قسم واخستی چي زه به حتماً د فلانی سری پور 


وراداکوم ننه ورخء نو یې په دغه ورخ پور ورادا کری. تم يعني وروسته چي 
دائن روپی, تفصیلاً وکتلی بعض د روپو خخه زيوفي وي. 

چ8 #ععه:- چي زيوفي هغه روپی, بولي چي بیت المال يعني حکومت 
یې په بانګ کي نه اخلي او د تجارو تر منخ چلېږي» او یا بعض روپی, 
بنهرجه وي. 

پوه 4:- چي بنهرجه هغه روپی, دي چي نه یی بیت المال اخلي او نه 
يې تجاران» په سبب د کوټ چي په کډ وي. نو بنهرجه تر زیوفو خرابي 
روپۍ دي کذا فی البنایه بحذف وزیادة, او یا هغه روپۍ یو بل چا درك 
کری او په شاهدانو یی د هغه دائن خخه يووري» نو دغه حالف حانث نه 
دیء په هدايه کي وايي چي زیافت وغیرہ خو عیب دی. عیب خو جنس 
دشی نه نفي کوي نو شرط د بر يعني نه حانثوالي پیداسو چي قضاء الدین 
وء يعني قضاء د دین حالف وکړه ولي که هغه دائن د زیافت وغیرہ ترعیب 
نہر سي او مدیون ته چي حالف دی ووايي چي پروا نه لري زما دغه زيوفي 
وغیرہ قبولي دي پوره یې اداء کېږي. او د مستحقو روپو قبض خو صحیح 
دی نو شرط د بر پیدا سو کی خه هم وروسته مستحق و ګټي او د دائن 
څخه يې یوسيءغایت ما فی الباب چي دائن په دري سره صورتو کي پر 
مدیون حق د خپل پور لري یعني په زیافت وغیرہ سره نه وي راضي. 


٣ )سس سس جلد درم‎ ٦ 


: و a‏ 
قال | لمصنف »ېږ (وان وجدها رصاصا او ستوقة حنث) او که 
ې پیدا کړي يعني دائن بعض یا ټوله ورکرہ سوي روپۍ د مدیون د خوا 

څخه د مسو روپۍ او یا ستو قه روپی۔؛ 

پوه سه:- چي ستوقه لفظ فارسي دی مګر عربي ته رانقل سوی دی, 
هغه روپو ته وابي جي د ژړو وي لکن شا وخوا یی د سپینو زرو آب ورکری 
وي کذا فی الطحطاوي علی در المختار. نو په دواړو صورتو کي حالف 
حانث دی ولي دغه دواړه قسم روپۍ دراهم نه بولي او پور خو دراهم وو. 
فعافذ۵:- چي دراهم د ضمائرو مونثه وو مرجع دی که خه هم صراحة 
مذکور نه دی لکن لفظ د دين دلالت پر كوي ولي چي متعارف پور د 
دراهمو پور دی نو د اضمار قبل الذ کر المرجع سوال نه واردېږي. 

قال (ومن حلف لاپقبض دینه درهما دون درهم فقبض بعضه 
لم بحنث حتی یقبضه جمیعه متفرقا) او که چا قسم واخستی چی زه 
به نه قبض کوم خپل پور يعني چي پر فلاني مي باندي دی درهم ببله بل 
درهمه يعني متفرق, نو ده بعض پور واخستی نه دی حانث تر هفو پوري | 
جي ټوله پور متفرق وانه خلي ولي چي حالف په خپل قسم کی پور مضاف 
کری وخان ته والاضافة للاستغراق. چی معهود نه وی کما ور کب 
7200 ا گر کہ : ۱ 
نحو نو ماد دد ټول پور دی نو خر نو چی ټول پور سفق رال 
خلي حانث نه دی. قاله صاحب الهدایه 1 

قال (ان قرص دنله و 7 ۲ 

سه ئی وزنین ولم یتشاغل بینها الایعمل 

الخ کر ۴ 1 ۰ 

زذ لم یحنث ولیس ذاللی رس -/ 
۱ اکا فریق) او که په داغه صورت کی د 


قسم حالف د پوره وړي خخه روپۍ د پور دوه واره په تلو واخستی» > او که 
۱ يې په بل کار سره ځان نه کی مشغوله بېله تللونه دی حانث يعني دې ته 
تفرق نه دابي ولي چي پور بر دراهم وي او په یوہ پلا یی تلل ګران وي' > نو 
دغه تفرق د وزن د حلف څخه مستثنی دی, هدایه وغیرها. 

قال المصنف عافد ومن حلف لياتين البقرة فلم ياتيها حتى 
مات حنث فی اخیر جزء حیاته) او که چا قسم واخستی چي زه به 
حتما گورم ته د غیو ورځم» نو دی گورم ته نه ورغلی او حتی چي مړ سو نو 
دی حانث ګرځي په اخر جزء کي د ژوند ولي چي تر مخه د هغه بر ممکن 
دی. 

سه اسسه:- چي د بقره خخه مراد دلته د جنس دی لکن په ضمن کی د 
ډېړو آفرادو چي گورم يې معنا ده. او خوك چي د بقره د مونث لفظ څخه 
ښځه غوا توهم كوي او د اتیانه څخه يې ناوره معنا اخلي وہر خطاوتلي 
دي. او په بعض نسخو کي د قدروي پر خای د لفظ د بقره, لفظ د قرية 
راغلی دی هغه ډېره زیبا نسخه ده او د چون و چرا څخه خالي ده فافهم. 


د علاہے عصر شیخ التفسير والحدیث جامخ الہنقول و المعقول 
منود الاقرآن فخر افغان حضرت مولانا 0 مك لل 
الابوسي القندهاري النقشندي السليمانضبلي مدفيوضه العاليه ترښمه او 
لنډه تاریخچه او سوانځ عمري او د مخلصانو دپاره پيزندچلوي. 

دده نوم محمد عبیداللہ دی او ابوالفضل يې کنیت دی او ايوبي يې 
تخلص دی په عقایدو کی سني ماتريدي دی او په فروعو کې حنيفي مذهبه 
دی او په طریقت کې نقشبندي مجاز دی او په قوم سلہمانخہل دی او وطن 
یې کندهار دی. 

او دۍ د عالم متقی الحاج محمدایوب زوی دی او ده د پنجشنبې په 
ورځ د ماسپشٍین تر لمانخه وروتسه پر ۱۵ د ذی القعدة الحرام ۱۳۴۳ 


کې په برکت د دعا د والد مروحوم دا 
ررکم ی سم د به بې شمه زړه خپل تعلم ود 
'ن هو او د کور څخه د بلوچستان علاقې 
شدي و» نو په بلوجستا. وت کې د انګرېزانو تر تسلط او حکومت 
2 س و ور سی عالم مولوي تیمور 


تسه 


متا ار مس 
شاه صاحب مرحوم باندي بعضی کتابونه د حکمت او عقائدو وویل. 
الغرض دوه کاله مي دلته تبر کړه. د شارح د بیان سره سم بيا زه باعث کړم 
صدق همت پر دې باندي چي ولارسم هند ته او په هند كي اجمیر ته چي 
هلته علامة الزمان الاستاذ الكلية علماء الهند والافغان المولوي عبد ال 
الكندهاري المرحوم د مدرسه حنقیه صوفیه باني او سر پرست او مدرس 
اعلی و او دی مرحوم په دغه وخت کي معمر او کلان ساله عالم و. او ده ته 
د اطرافو څخه لکه افغانستان. بلوچستان» پېښور» ازاد قباتل او د هند د 
ډېرو لېرو سیمو څخه جید جید طالبان راتله او د دریاب څخه د علم دده 
مبارك د استعداد سره برابر یی استفاده کول, او ده مبارك د طالبانو سره 


2 


عموماًء او د پښتنو طالبانو سره خصوصاً ډېر شفقت کوی. 

د شارح د خولې چي زه اجمیر شریف ته ورغلم او د ستاي مد ودب | 
مدزينه کی داخل مور پس کی هدې نعل مود پهجناب کی ما و ۱ 
لوبه منزله حاصله سوه" وذالك فضل الله یوتیه من یشاء 

او شارح وايي چي ماپه خدمت کي د حضرت المرحوم درې کاله تېر کره 
او ښه سلیسه اردو ژبه مي هم زده کړه. او هلته ما کتب د تفاسیرو او 
رياضي او علم ادب او د متقد مینو د منطق بعض کتابونه لکه شرح 
المطالع او د حکماو متقدمینو بعض کتابونه لکه شرح الاشارات وغیره 
وویلد . 
پس له دري کاله انگلیسانو د هند بر اعظم پر دوو برخو تقسیم کری 
يعني پاکستان او هندوستان چي په دې سبب په منځ کي د مسلمانانو او 
هندوانو لویه فتنه او قتل و قتال منځ ته راغلی او اجمیر شریف په حصه 
کي د هندوانو سو نو هندوانو پر اقلیت د مسلمانانو د اجمیر شریف توره 
۱ مکتبة القراءة والتجوید عو :۸۰ لا 


متا 2 کے ہیں 
د ظلم د تبكي وکښل او په زرو مسامانان یی په شهادت ورسول آخر 
ہت وس سم ای اکتا رورت 
نه مجبور سوء دو استاذ محترم بلوچستان د كوتي بسار ته راغلی 
چي هلته دده مرحوم د بوه شاگرد حضرت المولوي عبد الغفور صاحب 
مدرسه په نامه د مظهر العلوم په شالدره كي وه چي تر اوسه هم سته او په 
هغه مدرسه كي بی وخپل درس ته ادامه ورکړه. 

شارح وايي چي ما لږ زمانه په دغه مدرسه کي تبر کره او بيا مي د 
حضرت الاستاذخخه احازه واخسته او اهور ته ولاړم چي په لاهور کي یو 
معمر عالم شيخ الحدیث والقرآن وسائر العلوم النقلية والعقلية مولانا 
مهرالله المرحوم په يوه مدرسه کي چي په اچهره کي چي د لاهور ښار تہ 
نزدي خای دی واقع وه شیخ الحدیث و, او زه هم په هغه مدرسه کي داخل 
سوم او د مرحوم د فیضه مستفیض سوم او د احادیثو کتابونه او بعضي د 
فقهي شريفي کتابونه او نور باقي مانده کتابونه مي پر دغه لوي استاذ 
المرحوم باندي وویله, او د دوو کالوخخه وروسته د تولو درسي کتابو 
خخه فارغه سوم او د تحصیل شهادت نامه د استاذ المرحوم له خوا راکره 
سوہ, او زما عمر په دې وخت کي تخمیناً پنځه ویشت (۲۵) کاله واو سا 
حضرت الاستاذ المرحوم ماته وظیفه د مدرس ثاني پخپله مدرسه کی 
وسپارله. یو کا( 1 


چي په هرات دروازه کی دی 
۱ مي هلته درس وکری او بیا 
رې نوم دی ښار ته نژدی دولس ۱۲ 


سپ 


کاله مي دلته درس ته ادامه ورکړه» او د سنخري د استوگنی په وخت کی 
۱ زود شيخ كامل جامع الکمالات السيد الجید الجواد مولای عبد الغني 
إلمرحوم المشهور په بابك صاحب کدني مرید سوم او پس له يوه کاله جد 
حهد ماته د خلاقت د طريقه نقشبندیه خرقه دده بابك المرحوم له خوا 
| راکړه سوه» او ما د سنخري څخه په سبب د بعض اقتصادي مشکلاٹو 
خوش آب ته همجرت وکری چي هغه هم د کندهار ښارته نژدې یو جامع قریه 
او هله مي پنخه کاله درس وکری او بیا د خوشاب شخه کندهار ته 
ولزم, او د ملا علم اخند په کلي کي مي په يوه جامع مسجد کي درس 
شروع او دیارلس (۱۳) کاله مي هلته درس وکری, پس له هغه انقلاب د 
حزب الخلق په کومك د روس د افغانستان پر پاکه خاوره مساطه سو او و 
مسلمانانو بندي کول او وژل یې شروع کړه. او عمومي مسلماناتو ونژدي 
اسلامي مملکتو لکه پاکستان او ابران ته هجرت وکری او بعض مسلمانان 
نورو مملکتو ته ولاړه خصوصاً هغه وخت چي روسان مستقیما په لويد 
پیمانه داخل سوه او د مسلمانانو له خوا د حزب الخلق او د هغو د 
معاونانو يعني روسانو سره جهاد اعلان سو نو په هم دغه وخت کي زه د 
باه عياله سره نژدې اسلامي ملك پاکستان ته راغلم او په کوټه کي مي 
انامت اختیار کری زامنو مي مزدورۍ کولې او ما خپل درس ته په وک 
جنه جریان ورکری حتی چي په سوو طالبان به دورځي سبقانو ته راتله او 
یره کتاب به پنخوس شپېته تر سلو پوري شریکان وه . 

ل شارح وايي چي ما په فارغه وخت کي پر بعضي درسي کتابو حاشيي 
م کولې چي هغه کتابونه او رسالې تر څلوېښتو اوس زیاتي دي او اکثره 


رن ۱ ۱ 

ناشر الکتاب وايي چي شارح محترم همېشه د سياسي ولو خخه بر کناره 
| وو او دی» او بعضي حاسدان او جاهلان د تعصب قومي د لاري يا د 
روص ب علمي د لازي پر شارح محترم قسما قسم بهتانونه ويله او واي يې 
لکن بيا هم شارح محترم په هغو کي فکر نه واهه او دا ایت یې مد نظر و 
(وتعز من تشاء وتذل من تشا ء بيدك الخیر4 د شارح د هجرت خخه اوس 
درویشت (۲۳) کاله کېږي. د حاسدانو حسد پر ده ھیخ تاثیر نه دی کری 
او نه یې عزت ور کم کری دی او نه یې رزق ورکم کری دی حتی د کوټي په 
ښار کي پرته د استوګني تر سرایه خپل جامع مسجد هم جوړ کری د دی 
داوه د حضرت شارح محترم مختصر حالات. والسلام . 

محمد فضل الحق حقاني تلمیذہ 


> عوان- کون کے قاری نانم خد نز 
بای کو۶ زی جر وق یئ ولو وو ب EEE‏ 
زنک قوق کیل یرہ قاری زر ې دم يې کا ری ` 
ره تن رج بت یارں زا نپ عازه ی سار زی که تا 


ا ا قرو اک ومآعلِسشا لل شرع » 
کک و تی کرات 


ود ررداره 


چون که قاري فضل الحق صاحب خوش نویس عزیز په نوشته کی 
ددې حصې يره عرق ريزي کړې دہ او مصرف مالي یې هم پکښي کری 
دي لهذا دروېش د دې حصي د طباعت او کتابت توله حقوق و قاري 
صاحب مذ کور ته هبه کړي دي. هيخ کتاب فروش ته حق د کتابت او 
طباعت د دې حصي نسته البته په تجارتي مراعات هرڅو عدده چې 
مطلوب وي د نامبرده د مکتبې څخه دي يې خریداري کوي. وما علینا 
لاالبلاغ 

محمد عيدالله قشدي کدهاري اہی غفرله ار یی 


مهم زبری 
تفسیر )يوي پر پنځلسو (۱۵) جلدو مشتمل ډېر ژر به دعل 


محته؛ الفراءت دالتجوید 
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دروبش وایی ۱۷۲ 
وب اوطرات ۱۷۵ 
کتاب الصيد والذبائح ۹ 
تفریع ۱۸۲ 
قال الشاعر ۱۸۳ 
پوه سه ۱۸۶ 
تفریع ۱۸۹ 
پوه سه ۱۹۳ 
دروپش وا ۱۹۶ 
فانده ۱۹۹ 
پوه سه ۳۰۷ 
ابیات ۲۰۸ 
کتاب الاضحءة ۳۱ 
شعرونه ۳۱۴ 
تبصره ۳۶ 
پوه سه ۲ 
مسئله ۳۳۴ 
کتاب الیمان ۳۳۵ 


دروېش وايي 
مله 


پوه سه 


دروبش وايي 
پوه سه 


فانده 


د شارح د روند حالات 


سی تمبیوتر ارت 
د 7و سی ژباري.: او سمون (تصحیح) لپارج ؛ . ات ګل 


حقاني کمپیوټر ستا کتا 
سا ات جو ھی 
ي" که غواړئ چي پنتو عربي؛ او پارسي لیکنې مو په خپلو 
ععياري تو : 
۱ سی رو و تن کم ته مزا 1 
A‏ ۱ سر ھا 0 بر مراجعه وکری, په 


TIE تھسا‎ 


تدوري پښو سرا 


